Lovas Kiss ANTAL

HOL TALALHATO A 21. SZAZADI ETNOGRAFIAI/ANTROPOLOGIAI
KUTATAS TEREPE?

,»A legtobb antropoldgus szamara a megértés és az adatgyiijtés legels6 prob-
1émaja abbodl adodik, ami terepmunkaként valt ismertté” — irja Hollos Marida
kulturalis antropologiai bevezetéjében (Horros, 1995, 4.). Frazernek és
Tylornak még nem volt fontos jelen lenni a kutatas helyszinén, csak késébb
valt az etnografusok, antropologusok szamara a terep az ismeretek legfébb for-
rasava. A terepkutatas a huszadik szazad elején az antropologia lehetdségeinek
¢és szerepének megértése soran, a tarsadalmi jelenségeket természetes kdzegiik-
ben vizsgalva értékelodott fel és valt antropologia védjegyévé, valamint maig
legfontosabb munkamodszerévé. A kutatas terepének fontossagat jelzi, hogy
tudomanyunk Iényegében a terepmunkan keresztiil hatdrozza meg dnmagat.
Feltehetéen még ma is igaz Charles Gabriel Seligmannek az a sokat idézett
mondasa, hogy ,,a terepkutatas olyan az antropologianak, mint a vértanuk vére
az egyhaznak” (Lewis, 1985, 27. —idézi: ProNAIL 2006). Az évek soran a terep-
pel szembeni elvarasaink folyamatosan valtoztak, igy a terep mibenléte tiikkroz-
te az antropologia korszakait, a tereptudomény torténetét (Gupta — FERGUSON,
1997, 1-46.). A 20. szazad elején a terepet leginkabb a térbeli tavolsag jelle-
mezte, ami egyben a kulturalis tdvolsagot, a massagot is szimbolizalta. Ekkor
valt a terepen valo jelenlét az antropologiai hitelesség forrasava, és az ott toltott
¢és a kutatasok hangsulyait athelyez6 egyik legfontosabb valtozas, hogy az a
geogréfiailag és kulturdlisan izolalt, idealizalt terep, amelyen a klasszikus et-
nografiai/antropologiai kutatas folyt, ma mar alig létezik.'

A 20. szazad mésodik felétdl a terep egyre inkabb csupan olyan helyet jelent,
amely elkiiloniil az etnografus otthonatol (Crapanzano, 1977, 3—7.). Az életmod-
ok egalizalodtak, a tavoli kultarakban is talalhatunk otthonos elemeket, és a sajat
kornyezet sem feltétleniil a kulturalis azonossag helye. Egy kulturalisan hete-
rogén nagyvarosban egymas kozvetlen szomszédsagaban élhetnek nemi, valla-
si, etnikai kiilonbségeket hordozo egyének vagy csoportok (Gupta — FERGUSON,
1997, 1-46.). Ezért a globalizalt és deterritorializalt vilagban a sokrétlien 6ssze-

'Maraz 1970-es években megjelend akcidantropologia is amellett érvelt, hogy a Malinowski
altal kidolgozott klasszikus modell nem kizar6lagos modja az antropoldgiai gyakorlatnak
(Gupta — FERGUSON, 1997, 25.).
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fonodo kulturalis és tarsadalmi szinterek vizsgalatara alkalmatlanna valt a fold-
rajzilag és kulturdlisan adott helyhez kotott terepfogalom. Arra az alapproblé-
mara, hogy a kis 1éptéki tarsadalmi keretek vizsgalatara kialakitott etnografiai
kutatas targya atalakult, 1986-ban a James Clifford és George E. Marcus altal
szerkesztett Writing Culture cimii kotet hivta fel a figyelmet.> A konyv nyoman
kirobbano vitdkban vilagossa valt, hogy olyan rugalmas, a kortars jelenségeket
megragadni képes moddszertanra van sziikség, amely értelmezési keretet tud
nyujtani a tarsadalmi térben folyamatos mozg6d emberek, targyak, otletek és
informaciok szamara (Farzon, 2009, 3-6.). George E. Marcus 1995-ben adta
kozre multi-sited ethnography (tobb szinterli etnografia) elméletét, amely java-
solja, hogy az etnografus/antropologus kovesse a vizsgalodasa targyat, és a targy
ki fogja jeldlni a kutatas terepét (Marcus, 1995, 108.; 1986, 165-193. — idézi:
Lajos, 2013, 47.). Ez a megkozelités alapvetden meghatarozza a posztmodern
antropologia terepfelfogasat. Marcus ezt a kovetést mint technikat, éppen ugy
egy kortiltekintden, logikusan eltervezett eljarasnak tekinti, mintha allomasozé
terepmunkéra menne (NAGy, 2015, 42—43.).

A kortars antropologia szamara az 1990-es években tjabb kihivast jelentett
a virtualis térben megjelend terep. Ezzel a foldrajzi és kulturalis értelemben
kiilonallo kutatasi szintér megvaltozasa utan, a kutatoi jelenlét személyes jelle-
ge is kérdésessé valt. Kordbban az etnografiai/antropologiai megismerés kiin-
duldpontja a fizikai térben szerzett kutatdi tapasztalat volt, azonban az online
interakcidk esetében nem beszélhetiink a fizikai térben megvalosuld személyes
jelenlétrol. A terepkoncepcid részévé olyan tarsadalmi terek valtak, amelyeknek
nincs fizikai kiterjesztése, kizarolag online létezOk, csak infokommunikécios
eszkozokkel hozzaférhetok (BoeLsTorrr, 2008; idézi: MATyus, 2015, 33.). A 21.
szazadban a viladg jelenségeinek meghataroz6 része a virtudlis térben zajlik.
Ugy tiinhet, hogy ennek a terepnek a feltarasa tavol esik az etnogréfiai/antro-
poldgiai hagyomany terepkutatési tradicioitol. Dilemmaként meriil fel, hogy
elfogadhat6-e egy olyan kutatdi pozicid, amelynek nem része a sajat kultura-
bol valo fizikai kimozdulas. Kétség kiviil az 1) virtualis terepet feltaro kutatoi
hozzaallas sok tekintetben eltér a korabbi tradicioktdl. A netnografia egyenesen
online karosszék-etnografiaként hatdrozza meg 6nmagat, visszautalva ezzel az
antropologia tereporientalt korszaka el6tti idokre. Valojaban szo6 sincs vissza-
1épésrol, sokkal inkabb modszertani folytonossag figyelheté meg. Az eldbbiek-
ben emlitett netnografia is 1ényegében adaptalja a jol bevalt etnografiai kutatasi
technikakat az online kozdsségek kultirdjanak vizsgalatahoz (Kozinets, 2002).
A virtualis terep masik nagy teriiletének, a kozosségi médianak az alapkon-

2 Kiilénosen Marcus tanulmanya foglalkozott a globalis viszonyok k6zott egyre szerteaga-
z6bb etnografiai terep kérdésével (Marcus, 1986, 165-193.).
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cepciodja is sok tekintetben egybevag az etnografiai/antropologiai nézéponttal,
amikor a kozdsségi halozatokra épit, és ,,az embereket nem elszigetelt egyedi
lényekként, hanem a masokhoz fiiz6d6 interakcidik csomopontjaként vizsgal-
ja” (MILLER, 2011, 6.). A virtudlis etnografiai értelmezésében a terep fogalmat
Christine Hine is az aramlas és a kapcsolatok etnografiai megismerése révén
igyekszik megragadni (HINE, 2000, 64.). A virtudlis terep megjelenése egyal-
talan nem jelenti a fizikai térben zajlo kutatasok tronfosztasat. Az online terep
nem szamolja fel az offline tér szerepét, gyakran csak atrendezi a helyi miiko-
dések logikdjat, a lokalitassal kapcsolatos reflexiokat és kiegészitd jelleggel
van jelen, mas kommunikacios csatornakkal egyiitt (MATyus, 2015, 36.).

A terep ujradefinialasa olyan Uj modszerek kialakitasat is igényelte, ame-
lyek eszkdzként szolgaltak a valtozd térben szerzett Gsszetett tapasztalatok
értelmezésére. Marcus szerint a multi-sited ethnography altal felvetett szemlé-
letmdd uralkodé tendenciaként jelenhet meg az internettel foglalkozo kutatasi
tertileteken (Marcus, 1995, 104. — idézi: Nacy, 2015. 43.). A tobb szinter
elvonatkoztatnak az offline, illetve online helyszinektol, és a terep 1ényegét a
kutat6 és kutatott kozott kialakulo interakciora redukaljak a Where is the Field?
cimi kdtetben. Véleménytik szerint a terep az adatko6zIlo és az etnografus kozotti
talalkozas folyamataban jon létre (Hirvi — SNELLMAN, 2012, 18.). A kutat6 és ku-
tatottak kozotti viszony atértékelddésének hatterében ott all a terep koncepci-
0janak elmult évszazadban végbement atalakulasa. Ez a véltozas befolyasolta
iranyaba hatott.

frasomban egy konkrét vizsgalat példajan keresztiil mutatom be az online
terep €s a virtudlis terepkutatds néhany jellemzojét. 2014 és 2016 kozott a
Szabolcs-Szatmar-Bereg megyei Panyolan az évente megrendezésre keriild
hagyomany6rzé farsangi felvonulast kutattuk. Erdeklédésiinket felkeltette,
hogy a rendezvény szervezésében — az interneten keresztiil — jelentds szerepet
vallalt a falubol elszarmazott fiatalok egy része is. Ezért 2016-ban Panyola
fizikai terében, valamint az interneten a rendezvény offline és online vonatko-
zasait igyekeztiik feltarni. Az atfogo vizsgalat anyagabol itt az online terepen
szerzett tapasztalatainkra fokuszalok, a Facebookon folytatott szervezést és az
internetes reprezentacio teriiletét ismertetem. A virtualis térben végzett kutatas
leird jellegli bemutatasaval elsésorban modszertani szempontbdl igyekszem
megvilagitani a virtualis terep feltarasanak folyamatat, eldnyeit és nehézségeit.
Ugyanakkor példam jo lehetdséget kinal a virtualis terep jelentéségének be-
mutatasara, ezért kitérek arra is, hogyan valnak a globalis jelenségek a lokalis
tinnepszervezés eszkozéveé, €s hogyan valik a helyi rendezvény az interneten
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keresztiil ismét globalis kindlat részévé. Kiinduld hipotézisem szerint egyre
jelentésebb moddszertani veszélyforras, hogy a fizikai térben végzett kutata-
saink korrektnek latszo eredményei a virtualis tér megismerése nélkiil valo-
jéban toredékesek, vagy tévesek is lehetnek. A vilaghalo létezése legtobbiink
¢életére — explicit vagy implicit modon — hatast gyakorol, még azokra is, akik
nem felhasznalok. Ugy is fogalmazhatnank, hogy a virtualis vildg a ,,valosag”
részévé valt, amire reflektalnia kell a kutatasi gyakorlatnak is. frasomban el-
sOsorban a virtualis tér bemutatasara koncentralok, ez a tanulmany alapvetéen
amellett érvel, hogy a vilaghdlo szerepének és mindennapos alkalmazasanak
nyomon kovetése a kortars tarsadalmi valésagunk arnyaltabb megértését teszi
lehetoveé.

James Clifford szerint a terep egyfajta kutatdi konstrukcid. Egy terepen
semmi sem eleve adott, a terepmunkat végzod etnografus/antropologus jeloli ki
a helyét és a hatérait. A kutato sajat érdeklodése mentén rendszerezi a terep je-
lenségeit szamara fontos €s érdektelen adatokként (CLiFFORD, 1997, 185-222.).
A kutatdé nézdépontja és érdeklddése hatdrozza meg, hogy mit olvas ki a te-
repbol. Példaul az ebben a tanulmanyban szerepl6 panyolai hagyomanyorzé
farsangra — amelyet néhany éve a korabbi szokasvilagot felelevenitve a telepii-
1ésrol elszarmazott fiatalok segitségével szerveznek — tekinthetiink gy, mint
alkalmazott néprajzra, a fogyasztas egy formajaként megjelend reprezenticios
folklorizmusra, amelyben a lokalis tarsadalom hely és szerepkeresése nyilva-
nul meg (Biro, 1987, 36-38.). Vagy megkozelithetjiik ugyanezt a terepet, a
vidéki tarsadalom 21. szazadi atalakulasanak példajaként, ahol a falu és varos
kapcsolatanak 1) dimenzioit kovethetjiik nyomon, valamint ahol bepillantast
nyerhetiink a virtualis térben miikod6 ko6zosségi halo kinalta Gj lehetéségekbe.’
Geertz szerint a hétkdznapit olyan helyeken vessziik szemiigyre, ahol szokatlan
format 6lt, vagyis az antropologiai kutatatas targyava az valik, ami furcsa, mas,
esetleg érdekes és ugyanakkor lokalis is (Geertz, 1994). Voltaképpen barhol
lehet a kutatas terepe, barmi valhat a kutatas targyava, de ugy tinik, hogy az
egzotikus ¢€s furcsa terepekre vagy egyedi rendkiviili helyzetekre nagyobb az
érdeklédés. Egy kozos kulturalis platformon €16 heterogén tarsadalomban na-
gyon eltérd, hogy mi szamit rendkiviilinek, de talan az kijelenthetd, hogy egy
kistelepiilés maskaras rendezvénye latvanyosabb, mint a hétkznapjai. Ugyan-
akkor a ,,j0 terepet” nem csak az egzotikussdga és az érdekessége jellemzi,
hanem az is, hogy az adott kor éppen aktualis problémavilaganak feltarasara,
értelmezésére kinal-e konkrét kutatasi lehetdséget (Gupta — FErRGUSON, 1997;
idézi: Feiscamint, 2007, 224.). Ugy tiinik, hogy napjaink ,,j6 terepe” gyakran
egy globalizalt vilag jelenségeihez képest fogalmazodik meg. A mai kutatasok

3 Mindkét megkozelités relevans és voltaképpen tobb ponton is dsszefiigg.
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olyan eddig ismeretlen teriileteket igyekeznek feltarni, mint példaul az offline,
online jelenségek 6sszefonddasa. Megitélésem szerint a kvetkezdkben itt be-
mutatott panyolai ,,hagyomanydrz6” farsangi felvonulas — amely a falu terében
zajlott, de a telepiilésrdl elszdrmazott fiatalok, lényegében a kozség terén kiviil,
a kibertérben szerveztek meg — aktudlis és relevans példa. Az internetes feliile-
teken megjelend szervezés €s reprezentacio, valamint a telepiilés fizikai terében
lezajlo esemény vizsgalata alkalmas arra, hogy segitségével 1j, a 21. szazad
problémavilagat tiikrozo és feltaro kovetkeztetéseket fogalmazzunk meg.

Alapkérdésként mertilt fel, hogyan lehet megragadni egy olyan tarsadalmi
szervezOdést, amely tevékenységét fizikai és virtudlis térben egyarant kifejti.
Ezért kutatasunk soran a multi-sited ethnography gyakorlatanak abbdl a kon-
cepcidjabol indultunk ki, hogy a terepet nem valamilyen territoridlis elv tartja
egyben, hanem a kutatas logikdja. Marcus nyomkdvetd antropologiai elgon-
dolésat alapul véve, parhuzamosan tobb terepen igyekeztiink feltarni a lokalis
¢és globalis jelenségek Osszefonddasat, valamint a koztiik fesziilo kettoséget
(Marcus, 1995). Azt vizsgaltuk, hogy a globalis szinten megjelend fesztival-
kultara hogyan 0lt lokalis jelleget a panyolai rendezvény keretei kozott, €s a
szervezok, résztvevok valamint a kozonség hogyan kinalja fel az internet se-
gitségével a lokalis tartalmakat a vilaghalo globalis terében. Tobb szintéren ko-
vettiik nyomon a megkonstrualt tinnep formalodasat. Arra fokuszaltunk, hogy a
helyiek és a kiviilallok hogyan beszélnek az eseményrdl, mit tartanak fontosnak,
illetve hogyan jelenitik meg a rendezvény keretei kozott oSnmagukat a kiilvilag
szamara. Nem a farsangi esemény, hanem a rola alkotott vizualis és szoveges
narrativak elemzése volt a célunk. Ezért az online ¢és az offline gyakorlatok
kiilonb6z6é dimenzidit problémavilaguk osszefliggéseinek felismerése révén
igyekeztiink meghatarozni. Azt kovettiik nyomon, hogy a hagyomanydrzést fel-
vallalo rendezvény milyen hatast valt ki — illetve milyen atfogobb osszefliggések
értelmezési keretéiil szolgal — akar a lokalis tarsadalom és a kiilvilag, akar a loka-
lis tarsadalom multjahoz fiz6d06 viszonyaban, vagy a helyiek €s az etnografusok
kapcsolataban. Tehat 1ényegében egyetlen terep, — a panyolai hagyomany6rzo
farsangi felvonulés — tobb szinterének vizsgalatara koncentraltunk.

A vizsgalatot a Debreceni Egyetem négy néprajzos hallgatdjaval kozosen
végeztem. Az internetes kutatas id6szakaban kutatécsoportunk is a Facebook-
os levelezérendszeren keresztiil tartotta a kapcsolatot. Az internetes informa-
ciocsere biztositotta a folyamatos €s mind az 6t kutatora kiterjedé kozos kom-
munikéciot, valamint a fellelt adatok gyors megosztasat. Az értelmezés soran
az egyeztetések levelezésszerl rogzitése lehetoséget nyujtott a visszacsatolasra
is. Ugyanakkor a falu fizikai terében végzett kutatast megeldzéen tobb alka-
lommal személyes megbeszélés segitette a munka dsszehangolasat.
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A kutatas el6zménye

A panyolai hagyomany6rz6 farsangi felvonulas egy 2014-ben felelevenitett helyi
szokas, amely Ujvéry Zoltan hatvanas évekbeli gytijtésén és Basilides Abris altal
a térség farsangi népszokasairol készitett filmen alapul (UsvAry, 1966, 139-141.).
A helyiek az ezredfordulon ,.talaltak ra” a néprajzi szakirodalomban dokumentalt
hagyomanyukra. Ujvary arr6l szamolt be, hogy amikor a helyi farsang torténéseit
lejegyezte, az eseményt nem lengte koriil archaikus patosz — allitasa szerint — a
legények egyszertien bolondoztak. Méra azonban a farsangi felvonulas eloképé-
il szolgald szokas — éppen a tudomanyos adatta valasa révén — felértékel6dott,
¢s az Onfeledt szorakozast 01 tartalom valtotta fel. A helyi elit a telepiilés lokalis
identitasat erdsitd €s a turistadkat vonzo lehetdséget latott a dramatikus jaték
felelevenitésében. Mivel a szokas megorokitésében és megdrzésében a nép-
rajzosoknak jelentds szerepe volt, az 1j rendezvényre is hivtak etnografust,
akitdl a rendezvény dokumentaldsat és értékvoltanak megerdsitését vartak. Ez
a szerep a mi kutatocsoportunkra vart volna, de mi csak részben tettiink ele-
get elvarasaiknak, mert dokumentaltuk az eseményt 2014-t61 2016-ig, de nem
mindsitettiik, és nem foglaltunk allast a rendezvény értékeinek tekintetében.
Ezt a véleményalkotast alapvetden a helyiektdl vartuk. Igyekeztiink tudatosi-
tani azokkal a szervezokkel, akikkel kapcsolatba keriiltiink, hogy nem akarunk
értékelni, minket az érdekel, hogy 6k mit szeretnének ezen a rendezvényen,
¢és a valtoztatasokra is nyitottak vagyunk. Talan a ,,szakmai kontroll” elutasi-
tasanak is kdszonhetd, hogy a kutatas soran belelathattunk a rendezvény Gjrafo-
galmazésanak folyamataba. Amig a 2014-es esemény a néprajzi szakirodalomra
tdmaszkodd masolatként jelent meg, addig a 2015-6s farsangi rendezvényen mar
nyilvanval6 valtoztatasok tiintek fel. Ilyen volt példaul, hogy a helyi fiatalok mel-
lett, a vendéghazak telepiilésre érkezd latogatoi koziil is bedltoztek néhanyan.
A 2015-6s rendezvényen valt vilagossa szamunkra az is, hogy a jelenségeknek
csak egy részét tudjuk figyelemmel kisérni az offline térben, ezért a kovetkezd
évben a rendezvény lebonyolitasat mar az elokésités szakaszatdl a vilaghalon is
nyomon kovettiik.

Szervezés virtualis terepe

A virtudlis etnografiaval foglalkoz6 szerzok koziil tobben hangstlyozzak az
offline és az online praxisok komplex vizsgalatanak fontossagat (HINg, 2000,
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39.; HALLETT — BARBER, 2014). Amikor arra véallalkozom, hogy a virtudlis terep
jelentdségét, sajatossagait gyakorlati keretek kozott bemutassam, az elemzés
érdekében sziikségessé valik a virtualis és fizikai terepek elkiilonitése. Ugyan-
akkor hangstulyoznom kell, hogy az online és offline praxisokat én is Osszetar-
tozonak tekintem, és szétvalasztasuknak csak a modszertani elemzés érdeké-
ben latom értelmét.

2016-ban az informaciogytjtés a panyolai hagyomanyorzo farsangi felvo-
nulésrol online terepen kezdddott, amikor is az el6z6 évek farsangi felvonula-
saithoz kapcsolodd kommunikaciods aktivitast tekintettiik at. Az internetes dis-
kurzus megismeréséhez €s a torténések értelmezéséhez feltérképeztiik azokat
a nyilvanos virtualis feliileteket, amelyek Panyoldhoz és ezen beliil a farsangi
eseményhez kapcsolodtak. Az adatgytijtés eredményeként a www.panyola.hu,
kiilonb6zo Facebook kozosségi oldalak és a Youtube csatornak valtak a kutatas
online terepévé.*

El6szor a nyilvanosan hozzaférheto internetes feliiletek anonim olvasojanak
mint k6zosségi oldal kiilonosen alkalmas kutatasi terepnek bizonyult, mert a
farsangi eseményhez fiiz0d6 online tevékenység kapcsolati halojat, kozdsségi
jellegét is attekinthetdvé tette. Daniel Miller nyoman a farsangi rendezvényhez
kapcsolodo Facebookon megjelend kozdsségi aktivitast a szervezok €s részt-
vevOk egymdshoz fiiz6d6 interakcidin keresztiil kisértiik figyelemmel (MiL-
LER, 2011). A kutatas szempontjabol két elénnyel is jart a Facebook oldalak és
profilok megismerése. Egyrészt a stlypont atkeriilhetett a részek vizsgalatarol
a haldézatok és kapcsolatok kérdésére. Masrészt a hagyomanyorzé felvonulas
ismerhettiik meg. Betekintve a nyilvanos oldalak teljes korpuszaba képet for-
malhattunk az online feliileteken megjelend tartalmakrol és a kommunikacios
gyakorlatokrdl is. Kutatasunk idején az alabbi nyilvanos Facebook csoportok,
oldalak ¢és profilok kapcsolddtak a panyolai farsanghoz: ,,II. Hagyoméanyor-
z0 farsang maskardsai”, ,,I1I. Hagyomany6rzo farsang maskarasai”, ,,Panyolai
Ifjusagi Szervezet”, a ,,Panyola egykor és most”, valamint a ,,Panyola Kozsé-
gért Alapitvany”. Tovabba attekintettiik a helyi vendéghazak (Marica, Cibere,
Luca, Fogado6 a két kecskéhez) farsangi eseményekhez kapcsolodd Facebook-
aktivitasat is. Mar itt kirajzolddott az offline és az online terepek komplex ku-
tatasanak elonye. Korabbi vizsgalati eredményeinkkel dsszevetve mar ebben

* Ebben az irasban terjedelmi korlatok miatt leginkabb csupan a Facebooknak a kutata-
sunkban bet6ltott szerepére térek ki, de fontosnak tartom hangsulyozni, hogy ezeknek a
virtualis szintereknek a vizsgalat szempontjabdl fontosabbak a kapcsolodésai, az 6sszefiig-
gései, a folyamatossaguk, mint a kiilonbozdségeik (WiLsoN — PETERSON, 2002, 456—457.).
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a fazisban lathato volt, hogy a részvétel és az aktivitds a farsangi eseményen
megnyilvanulhat kiilon-kiilon offline és online praxisokban vagy akar mindket-
toben. Az internetes feliiletek informacio-kinalatabol tigy latszott, hogy a ven-
déghazak vezetdi eltérden értékelték a rendezvény jelentdségét. A Fogado a két
kecskéhez elnevezésii panyolai szallashely Facebook oldalan tébb, a farsangra
invitalo bejegyzés jelent meg, mig a Marica vendéghaz kozosségi oldalan nem
volt nyoma a farsangi eseménynek. Ugyanakkor a falu fizikai terében korabban
gyljtott adataink alapjan tudtuk, hogy a Marica vendéghazat iizemeltetd csalad
¢és a vendégeik mar korabban is (é¢s mint késobb kidertilt a 2016-o0s farsangon is)
jelmezbe Oltozve aktivan részt vettek a rendezvény offline térben torténd lebo-
nyolitasaban. Kétségkiviil meghatarozoak a fizikai térben zajlé praxisok, hiszen
nélkiiliik nem lenne mit virtudlisan megosztani. Viszont az online tér széleskorii
betekintést és nagyobb elérhetdsége kinal a kiilso érdekl6dok szamara. Bar a vir-
tualis és fizikalis térben folytatott vallalkozoi stratégiak eltérd eszkozokkel igye-
keztek segiteni a rendezvény sikerét, abban azonban kozdsek voltak, hogy sajat
izletiik marketingtevékenységének is a része volt a farsangi kozremiikodeés.
M:¢élyebbre hatolva a panyolai farsangrol sz6lo internetes tartalmak meg-
ismerésében, megfigyelobol kapcsolatfelvevove 1éptiink eld. Ehhez az offline
térbdl szarmazo informaciokra is tamaszkodtunk. Interjut készitettem az egyik
Debrecenben ¢16 f0szervezdvel, annak érdekében, hogy megismerjiik a szer-
vezes folyamatat és menetét. Az 6 kapcsolati halojara timaszkodva vettiik fel
a kapcsolatot tobbi résztvevivel, akiknek a rendezvényt megel6z6 napokban
kérdéseket tettiink fel a Facebookon keresztiil. Nehézséget jelentett, hogy az
utolsoé pillanatban valt véglegessé a maskarasok kiléte, igy kevés iddnk maradt
felvenni a kapcsolatot az egyes szereplokkel. Ez alatt az id alatt csak néhanyan
reagaltak a kutatoi megkeresésre, annak ellenére, hogy nem voltunk ismeretle-
nek a megkérdezettek szamara, hiszen az el6z6 két panyolai farsangi felvonu-
lason is jelen voltunk. Ugyanakkor a szervezés folyamata csak részben jelent
meg a kozdsségi oldalak elérhetd feliiletein, gyakran személyes lizenetekben
valosult meg, amelyhez nem volt hozzaférésiink. Az antropoldgia tudomany-
ban a reflexiv fordulat utan nyilvanvalova valt, hogy tokéletesen feltart terep
nem létezik. Mindig vannak olyan szegmensek, amelyek eleve rejtve maradnak
a kutatoi tekintet el6tt. Minél precizebben igyeksziink megérteni a terepen zaj-
16 jelenségeket, annal inkabb latjuk, hogy tobb dolog marad homalyban, mint
amit tisztazni tudunk, irja Geertz (GEErRTZ, 1994). S6t, Marc Augé egyenesen
azt kérdezi, hogy a tér, az id6 és az individuum ,,tilburjanzasa”, — amely nagy-
mértékben elarasztotta és viszonylagossa tette a hagyomanyos etnografiai ku-
tatas terepét — egyaltalan hagy-e arra lehetdséget, hogy a modern vilag tényei,
kozosségei, intézményei megragadhatoak legyenek antropologiai perspektiva-
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bol? (Auck, 2012, 24.). Ugy tiinik, hogy az antropolégiai megismerés parciélis
jellege mellett a részleges hozzaférés is felveti a terep megismerhetdségének
kérdését. Legalabbis az online térben a hozzaférés nagymértékben meghata-
rozza a résztvevlé megfigyelés hatarait (MATyus, 2015, 34.).

Bar volt olyan megkérdezett, aki betekintést engedett sajat privat levele-
zésébe is, mindez csupan az informacidaramlas jellegérdl adott hirt, nem volt
alkalmas mélyebb elemzésre. Ezekben az iizenetvaltasokban a kozdsségi ese-
mény szervezése €s a jelmezek kiosztasa kapcsan felmeriilé teendék mellett
teljesen rapszodikusan jelennek meg a hétvégi csaladi esemény részletei, a
vendéglatas, a panyolai hazautazasrdl sz016 informéaciok is. A baratokkal torteé-
no lizenetvaltasokban pedig az altalam megtekintett oldalon az autoval torténd
kozos hazautazas, egy kialakuloban 1évo vallalkozas megtervezése mellett tiin-
tek fel a farsang szervezésével kapcsolatos megjegyzések.

Reprezentacié a Facebookon

A panyolai hagyomany6rz6 farsangi felvonulast megel6z6 négy hétben a nyil-
vanos Facebook oldalakon megjelend bejegyzések nem csak a szervezok ko-
z0Otti kommunikaciot biztositottak, hanem a rendezvény irant érdeklodoket is
ellattdk informacioval. Megtervezett volt az esemény elott a kozreadott hirek
gyakorisaga ¢és jellege. Bevett marketingfogast alkalmazva fokozatosan k6zol-
tek hireket az online feliiletek latogatoival, hogy az érdeklddést ébren tartsak,
és ujboli latogatasokat generaljanak. Az esemény reklamozasa fokozatosan
kertilt 4t az online térbe, 2016-ban mar alig készitettek nyomtatott, papirala-
pu plakatot, mert szerepiiket atvette az internetes feliileteken meghirdetett
Facebook esemény, amely nem csak szélesebb érdeklodoi kort tajékoztatott,
hanem egyben tampontot is jelentett a szervezOk szamara a rendezvény iranti
érdeklddésrol €s a részvételi szandékrol.

Mind a szervezés, mind pedig a reprezentalas kapcsan jelentoséggel bir a far-
sangi felvonulas tematikus Gjraalkotdsa a neten. Ehhez felhasznaljak az el6z6
években késziilt fotokat és filmeket, de a farsangi esemény ,,hagyomany6rzé”
jelzovel torténd felcimkézése is az interneten tudja igazan betolteni a szerepét,
segiti az lizenet célba jutasat, mert a kiilvilag azonositani tudja, mit lat a vi-
laghalon. Az online feliileteken megjelend bejegyzések és latvanyvilag révén
megfogalmazott esemény tobb tekintetben is szlikitett keresztmetszetét nyujtja
a torténések Osszetett folyamatanak. Cél a figyelemfelkeltés, az archaikus jel-
leg, az egzotikussag és eredetis€ég hangstlyozasa, ezért gyakran Ujvary Zoltan
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hatvanas években késziilt fotdinak (Urvary, 1983) és Basilides Abris néprajzi
filmjének képi vilagat idéz6 fekete-fehér képanyagot hasznalnak. Ezek az in-
terpretaciok a hagyomany valtozatlansaganak fikciojat igyekeznek erdsiteni.
Az internetes reprezentacidikban azt a latszatot sugalljak, hogy a falu lakossa-
ganak ¢lete napjainkig a multbol megdrokolt hagyomanyok mentén szervezo-
dik. Ezt a hatast erdsitik a képekhez kapcsoldodo narrativak is.

...Panyola volt az utolsé, megmaradt szeglet, harom folyo dltal szigetel-
ve. Kiilonleges, egyedi, mashol nem taldalhato. Ne Kenydban fotozd ér-
tetleniil, hogy ugralnak a maszajok a turistak tiszteletére (és pénziikert),
hanem gyere és vegyél részt olyasmiben, ami a tiéd is. Ismerd meg, éld
at, vidd hiretl?

A lezajlott rendezvényrdl egyarant jelennek meg online konstrukciok a pa-
nyolai weboldalon, a kozdsségi oldalakon €s a résztvevo nézok vagy szereplok
sajat online feliiletein. Sokan megosztott posztokkal, képekkel, videokkal ta-
jékoztatjdk az ismeretségi koriiket a lezajlott farsangi felvonulés egyes részle-
teir6l. A lokalis esemény Iényegében a virtualis Gjraalkotadsdban, az internetre
keriilve nyeri el tarsadalmi jelentdségét, amikor azok, akik nem voltak szemé-
lyesen jelen, taldlkoznak a neten konstrualt megjelenitéssel és értékelik azt.
A hagyomany0rz0 farsangi felvonulds virtudlis megjelenéséhez kapcsolodo
kommentarok az események intenziv megélését sugalljak. Az el6zo6 évek kuta-
toi tapasztalata, hogy a falu fizikai terében zajlo események mindig tartalmaz-
tak ,,lresjaratokat” és csekély érdeklddésre szdmot tartd részeket. A vagott és
szerkesztett videdk, valamint a valogatott képanyag révén létrejott eseményre-
konstrukciok eltérnek a lokalis szituacio résztvevdiként megélt konkrét tapasz-
talatoktol. Az online feliileteken megjelend interpretaciok szervezettnek, len-
diiletesnek €s viddmnak mutatjak az eseményeket, ami voltaképpen akar igaz
is lehet, de az abrazolt forma mindig ,,disabb”, mint az aprobb nehézségektol
sem mentes fizikai térben zajlo felvonulés.

Az online terep jelentdsége

A globalizaciés folyamatok divergencian alapuldé megkozelitéseinek egyes
képviseldi szerint a globalizacié nem Osszemossa, hanem kiemeli a kiilonb6z6

3 https://www.facebook.com/ketkecske/photos/a.428893923970106.1073741832.4287852
87314303/476388429220655/?type=3 &theater — utolso letdltés: 2017. 04. 26.
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foldrajzi korzetek sajatos vondsait, a helyi tudast, a helyi kultirat, az egyedi
gazdasagi tevékenységek jellegzetességeit (GRABHER — STARK, 1996, 745, 769.).
Amennyiben a robertsoni értelemben a lokalist a globalis aspektusaként fogjuk
fel, akkor a panyolaiak életvilaguk aktiv alakitoi, mert a globalis hatdsokat a
helyi lokalis feltételekhez igazitjak (RoBERTSON, 1992, 173—174.; MEYROWITZ,
2005, 29.). Ertelmezésemben a hagyomanyérzé farsangi felvonulas, 1ényegé-
ben a globalis fesztivalkultirara adott lokalis valasz, amely az internetes felii-
letekre felkeriilve tolti be a szerepét. A helyi elit szamara a farsangi események
online megosztasa nem csak a torténések dokumentéalasa, hanem marketingte-
vékenység is, amely az érdeklddd kiilvilagot szolitja meg. A lokalis esemény
itt kap lehetdséget arra, hogy globalis érdeklodés targyava valjon, ami azonban
nem jelent globalis szintli részvételt, csupan azt, hogy a lokalis esemény ténye
ismertté és széles korben elérhetévé valik a virtudlis térben.

Ugy tiinik, a panyolai elitnek van lokalis valasza az olyan globalis kihivas-
ra, mint a turizmus. A falureprezentacio elemei: érintetlen kornyezet, mino-
ségi ételek és italok, hazias vendéglatas, harom folyohoz kapcsolodo sport €s
turalehetdségek, igényes zenei fesztival, valamint ebbe a sorba kapcsolodva
a hagyomanyos, ,,népies” jelleg is.® A virtualis térben ezt a turistakat vonzo
kinalatot kommunikalja magardl a falu. Mindezt tekinthetjiik gy is, mint a
lokalitds aruba bocsatasat (Appapural, 2008, 69.). Az aruva valas nem csak
anyagi értelemben vett cserét jelent, hanem azt is, hogy olyan cserealapot kinal
fel Panyola, amely alkalmassé teszi arra, hogy széleskori figyelem targyava
valjon. A telepiilés periférikus helyzetébol velt vagy valds lokalis értékeinek
megosztasa révén keriilhet at abba a globalis korforgasba, amely aztan a csere
folytan a helyiek értékrendjét is alakitja. A cserehelyzet megkivanja, hogy a
cserealapot jelentd értékeiket a kereslet iranyaba alakitsak, ezért a szervezok
a helyi hagyomanyokat a jelenben definialjak, és ehhez jol hasznosithatd em-
Iékeket igyekeznek taldlni a telepiilés multjabol. A farsangi felvonulas éppugy
érdekes latvanyossag a faluba latogatdé vendégeknek, mint az esemény rep-
térben létrehozott szokasrekonstrukcié a panyolaiakra is visszahat. Annak el-
lenére, hogy a farsangi esemény az Ujraalkotasa sordn jelentésvaltozdson ment
keresztiil, mégis képes volt befogadhatd dnképet teremteni és igy elnyerni a
helyiek elfogado attittidjét is (BEnDIX, 1989, 132.). A hagyomany6rz6 farsangi
felvonulas fontos elemévé valt a helyi identitasnak, a panyolaiak koziil sokan
Osszetartozasuk metafordjaként tekintenek a rendezvényre.

¢ Az épitett kdrnyezetre nem jellemz6 a hagyomanyos jelleg, ezért termékekben (palinka,
lekvar) és rendezvényekben (farsang, lekvarf6zés) mutathato fel.
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Azzal, hogy az online praxisok egyre meghatarozobban vannak jelen min-
dennapokban, a virtualis térben zajl6 folyamatok nem csak a felhasznalok éle-
tére hatnak, hanem azokra is, akik nem ismerik az internet vilagat. Az online
terep jelentoségét az offline térben végzett kutatasaink alkalmaval is megfogal-
maztak beszélgetdtarsaink. A helyi tudas része, hogy a hatvanas években nép-
rajzi filmen és fotokon is megorokitett farsang a falu néprajzi hagyatéka, és ez
az 0rokség hozzaférheto, megtekinthetd. Ezzel még azok is tisztdban vannak,
akik soha nem lattak a filmet. Tobb beszélgetOpartneriink ajanlotta a farsangi
felvonulas soran, hogy a helyi farsangi szokasok megismerése érdekében néz-
ziik meg az errdl késziilt filmet az interneten. Olyanok is, akik a kibertérben
jaratlanok, nem felhasznalok, az internetrdl is csak elmondas alapjan van elkép-
zelésiik. Szamukra a virtualis tér az a kapcsolodasi pont, ahol a falu a kiilvilag
szamara elérheto.

Kétségtelen, hogy a panyolaiak szamdra sokkal inkdbb munka, mint sz6-
rakozas a farsangi rendezvény, mégis ez a kozeg azzal, hogy megteremti a
helyi értékek felmutatasanak terét, a helyi lakosok szamara megszerkeszti €s
kommunikalja az egyiivé tartozas motivacioit is (Keszeg, 2004, 22.). Feltehe-
tden a falu fizikai terén kiviil €16 fiatalok sem elsdsorban a szorakozés iranti
vagyuk kiélése miatt vesznek részt aktivan a hagyomanyorzo farsangi felvo-
nulas megszervezésében, hanem a lokalis Osszetartozasnak egy olyan formajat
igyekeznek megélni, amely a kiilvilag szamara (akar az interneten keresztiil is)
értékként felmutathato.

Kutatoéi szerep az online terepen

Bar a 2016-os farsangra iranyult a kutatdsunk, am az el6z6 két év soran is do-
kumentéltuk a falu fizikai terében zajl6 eseményeket, igy voltak tapasztalataink
a rendezvény menetérol, ismertiik a résztvevoket és a szervezoket, tobbilikkel
interjut is készitettiink. A fizikai térben végzett kutatas fontos eleme volt, hogy
az esemény mobil jellegéhez alkalmazkodva nyomon kovettiik a falu terében
vonulé maskarasokat. Kutatoi érdeklédésiink latvanyos moédon mutatkozott
meg, mert kameras autonk a farsangi felvonulas el6tt haladt, a kutatdécsoport
tagjai pedig a menettel tartva tettek fel kérdéseket a résztvevoknek és az dssze-
gytlt nézoknek. Mindez kétségkiviil hatassal volt magara az eseményre és az
esemény résztvevoire, ottlétiink hangsulyozta a rendezvény érték voltat. Mivel
a 2014-es els6 hagyomanyorzo farsangi rendezvénytol kezdve jelen voltunk,
érdeklodésiink a masodik és harmadik alkalommal mar nem volt szokatlan,
sOt szinte hozzatartozott az eseményhez. Ennek ellenére a helyiekhez képest
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idegeniil mozogtunk a terepen. 2016-ban kutatasba vont online terep semle-
ges teret biztositott a kutatas szamara. Kutatoként nem éreztiik ugy, hogy ide-
genek vagyunk egy szamunkra szokatlan terepen, és a megkérdezetteket sem
feszélyezte egy ismeretlen jelenléte, hiszen a begyakorolt tarsadalmi normak
athagasa nélkiil barmikor felfiiggeszthette vagy befejezhette a kommunikaciot.
A virtualis térben zajlé etnografiai megfigyelés révén atértékelodott a megfi-
gyeldi szerep, a kutatdi pozicidt a kolcsonosség és az egyenrangu kapcsolat-
tartas jellemezte, amely abban is megnyilvanulhatott, hogy a kapcsolatfelvételt
kovetden akar a megkérdezettnek is lehetdsége nyilt a kutato profiljaba (és ez-
zel 1ényegében az életébe) észrevétleniil betekinteni. Az internetes feliileteken
kiilondsen a kozosségi portalokon a kiilsd megfigyelés teljesen elfogadott fel-
hasznaloi gyakorlat, hiszen a terep eleve szamit az anonim kiilsé szemlélokre.
fgy az informaciok megismerése szempontjabol nincs jelentésége annak, hogy
a megfigyeld felfedi-e magat vagy sem, bar kétségtelen, hogy a néma felhasz-
nalo (lurker) pozicidja behatarolja a megismerést’ (GRESCHKE, 2014, 83.).

A virtudlis tér egyre elterjedtebb hasznalata eldsegiti a tudomany demokra-
tizalasanak folyamatat is, mert a terep €és a befogado (az etnografiai széveg ol-
vasoja) kozott mar nem csak a kutatd objektivitast sugalldo személyes jelenléte
all. Korabban az etnografus tapasztalatai sajat értelmezésében jelentek meg a
tereprol. Az internet elterjedésével lehetové valt, hogy mar ne csak az etnog-
rafus legyen a tapasztalatok egyediili értelmezdje (HiNg, 2000; idézi: MATyUS,
2015, 30.). A helyiek az esemény torténésével szinte azonos idében kozread-
hatjak sajat interpretacidikat, amelyek természetesen szakmailag laikusak, de
sajat ¢élet-kontextusaikra vonatkozoan szakértd emberek elemzésre €s értelme-
zésre alkalmas perspektivai. A kutatoi reflexioé sohasem tud ilyen gyors lenni,
hiszen a bemutatas mas dimenzidjat valositja meg, idot igényel az értelmezés.

A netes feliilet arra is alkalmas, hogy a kutatottak nyilvanosan reagalhatnak
a kutatési szituaciora, vagy felhasznaljak azt sajat érdekeik mentén. Példaul a
Fogado a két kecskéhez elnevezést panyolai szallashely Facebook oldalan,
a farsangra invital6 bejegyzésben a helyi rendezvény értékét és autentikus vol-
tat, a felé iranyul6 etnografusi érdeklodéssel magyarazza a tulajdonos:

Tudtatok, hogy Panyolan olyan élénken éltek a farsangi népszokasok,
hogy a Debreceni Egyetem néprajzosai teljes elragadtatasban gyiijtotték
a szokdsokat, filmeztek, fotoztak? A Panyoldan gyijtott anyagok maig a
Néprajz Tanszék kincsei.

7 A, kukkolas”, lurker pozicido, amikor a kutato sajat lizeneteket nem kiild, ezért kutatasa
nem interaktiv, viszont nagyon informativ, mert intenziven megfigyel.

§ https://www.facebook.com/ketkecske/photos/a.428893923970106.1073741832.4287852
87314303/476388429220655/?type=3 &theater — utolso letdltés: 2017. 04. 26.
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Osszegzés

A terep jellege és jelentdsége az elmult évszazad sordn sokat valtozott. A terep-
kutatas a 20. szazad elején a tarsadalmi jelenségek megértésének nélkiilozhe-
tetlen kozegeként valt antropologia legfontosabb munkamddszerévé. Az évek
soran a tereppel szembeni elvarasaink folyamatosan valtoztak, a 20. szdzad ma-
sodik felére a globalizalt és deterritorializalt vilagban a sokrétlien 6sszefonodo
kulturalis és tarsadalmi szinterek vizsgéalatara alkalmatlanna valt a foldrajzilag
¢s kulturalisan adott helyhez kotott terepfogalom. A terep mozgasba lendiilt, €s
az etnografus/antropolégus feladatava valt a kutatas targyanak nyomon kdve-
tése. A 20. szadzad végére a posztmodern antropoldgia terepfelfogéasat tovabb
kizarolagossaga mellett a személyes jelenlét sziikségessége is megkérdodjelezo-
dott. Az elmult évszazadban végbement valtozasok alapvetden a kutatasi folya-
mat demokratizalédasanak iranyaba hatottak, atértékelddott az antropologus
tereppozicidja, a kutatd és kutatottak kozotti viszony €ppugy, mint a terepen
gyljtott informaciok értelmezési keretei. Mara a virtualis tér is relevans kuta-
tasi terep, az itt zajlo terepmunka mélysége €s intenzitasa mérhetd. A virtualis
térbe valo eljutasnak épplugy meg vannak a feltételei, mint egy fizikai térben
l1étezo terep elérésének. Az online terep is igényli az elokészitést, a szervezést,
a technikai feltételek biztositasat.

Ez a tanulmany a 2016-os panyolai hagyomany6rz6 farsangi felvonulés
offline és online vonatkozasait feltaré kutatdsunk eredményei alapjan késziilt.
Az iras terjedelmi korlatai miatt itt csak a virtualis terepre vonatkoz6 tapaszta-
lataink bemutatasara vallalkozhattam. Az online térben folyo kutatas leir jel-
legii bemutatasaval igyekeztem érzékeltetni a virtualis terep feltarasanak folya-
matat, eldnyeit és nehézségeit. A panyolai hagyomany6rzd farsangi felvonulas
komplex vizsgalatabol az interneten (ezen beliil is a Facebookon) folytatott
szervezes €s az internetes reprezentacio teriiletét mutattam be. A virtudlis terep
vizsgalata jo lehetdséget biztositott annak ismertetésére, hogyan valnak a glo-
balis jelenségek a lokalis linnepszervezés eszkozeéveé, és hogyan valik a helyi
rendezvény az interneten keresztiil ismét globalis kinalat részévé.

Kiindul6 hipotézisem az volt, hogy a vildghalé mindennapi hasznélata az
emberek hétkoznapi életét latens vagy transzparens modon befolyasolo ténye-
z0 lehet. Miutdn a panyolai farsangi felvonuldst az elszarmazott fiatalok az
interneten keresztll szervezték, elmondhato, hogy a virtualis tér hasznalata le-
hetdséget kinal a szoros és intenziv kapcsolattartasra az otthon maradottakkal.
A ko6z0s rendezvényszervezés is része annak az 0j helyzetnek, amely révén az
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elszdrmazottak egy sajatos transzlokalis szerepet vehetnek fel. Ennek 1ényege,
hogy a kibocsato falujukban maradt ismerdseikkel, rokonaikkal tartott szoros
virtualis kapcsolataiknak kdszonhetéen nyomon kovethetik €s alakithatjak is a
lokalis viszonyokat. Hazalatogatasaikat célzottan akkorra idézithetik, amikor
szlikség van a fizikai térben a jelenlétiikre.

Kutatatdsunk soran arra is kivancsiak voltunk, hogyan viszonyulnak a vi-
laghalot nem hasznalok a koriilottiik zajlé online folyamatokhoz. A telepiilés
offline terepén szerzett tapasztalataink nyoman arra a kovetkeztetésre jutot-
tunk, hogy nem fogalmazhaté meg altalanossagban a virtualis vilagrol alkotott
elképzelésiik, mert maguk az online vilagon kiviil maradottak sem tipizalha-
tok ¢életkor, nem vagy iskolazottsag alapjan. A megkérdezettek valaszaibodl az
rajzolodott ki, hogy rajuk a kozdsségi médiaban jaratos rokonaik, ismerdseik
révén hat az online kultira.

Megitélésem szerint mara annyira atszétte a virtualis vildg a hétkdznap-
jainkat, hogy egyetlen teriiletére sem tekinthetiink anélkiil, hogy ne vennénk
figyelembe online vonatkozasait. SAt, fennall annak a veszélye, hogy offline
vagy online terek kiilonallo vizsgalataval toredékes, illetve torzitd eredmény-
hez juthatunk.

IRODALOM

APPADURAI, Arjun
2008 Az aruk és az érték politikaja. Replika, 63, 61-106.
AUGE, Marc
pest, Miicsarnok Nonprofit Kft.
Benpix, Regina
1989 Tourism and Cultural Displays. Inventing Traditions for Whom? Jour-
nal of American Folklore, 102, 131-146.
BirO Zoltan
1987 Egy 0j szempont esélyei. In: BirO Zoltan — Gacy1 Jozsef — PENTEK
Janos (szerk.): Néphagyomanyok uj kornyezetben. Tanulmanyok a
folklorizmus korébol. 26—48. Bukarest, Kriterion Konyvkiado.
BOELLSTRORF, Tom
2008 Coming of Age in Second Life. An Anthropologist Explores the Virtual
Human. Princeton — Oxford, Princeton University Press.

253



Lovas Kiss Antal

BoGLAR Lajos (szerk.)
2004 , fgy kutatunk mi...”. Az antropolégiai terepmunka médszereihez.
[-1I-II1. Budapest, Szimbidzis.
CLIFFORD, James
2003 [1997] Térbeli gyakorlatok (terepmunka, utazas). Magyar Lettre
Internationale, 43. http://www.c3.hu/scripta/lettre/lettre49/clifford.
htm (utolso letoltés: 2017. 03. 28.).
CRraPANZANO, Vincent
1977 The Life History in Anthropological Field Work. Antropology and
Humanism Quarterly, 2, June, 3—7.
FarLzon, Mark-Anthony (szerk.)
2009 Introduction. Multi-sited Ethnography: Theory, Praxis and Locality
in Contemporary Research. 1-23. Aldershot, Ashgate.
Farkas Judit — Lajos Veronika
2015 El6szo. Replika, 90-91, 7-11.
FeiscamipT Margit
2007 Az antropologiai terepmunka modszerei. In: Kovacs Eva (szerk.):
Kozossegtanulmany. Modszertani jegyzet. 223-233. Budapest —
Pécs, Néprajzi Mizeum — PTE-BTK Kommunikaci6- és Média-
tudoméanyi  Tanszék. http://mmi.elte.hu/szabadbolcseszet/index.
php?option=com_tanelem&id tanelem=834&tip=0 (utols¢ letdltés:
2017. 04. 22.).
GeerTz, Clifford
1994 Az értelmezés hatalma. Antropoldgiai irasok. Budapest, Szazadvég
Kiadod.
GRABHER, Gernot — STARK, David
1996 A szervezett sokféleség — evolucioelmélet, haldzatelemzés ¢€s a
posztszocialista atalakulds. Kozgazdasdgi Szemle, XLIII, 9, 745—
769.
GREScHKE, Heike Monika
2014 ,Beléptem?” Etnometodologiai reflexiok egy plurilokalis etnografiai
kutatasrol. Kultura és Kozosség, V, 111, 77-93.
Gurta, Akhil — FERGUSON, James
1997 Discipline and Practice: ,,The Field” as Site, Method, and Location
in Anthropology. In: Gupta, Akhil — FErGUsoN, James (szerk.):
Anthropological Locations. Boundaries and Grounds of a Field
Science. 1-46. Berkeley — Los Angeles — London, University of
California Press.

254



Hol taldlhat6 a 21. sz4zadi etnografiai/antropolédgiai kutatas terepe?

HALLETT, Ronald E. — BARBER, Kristen

2014 Ethnographic Research in a Cyber Era. Journal of Contemporary

Ethnogarphy, 43, 3, 306-310.
HaviLanDp, William A.
1990 Cultural anthropology. (6. kiadas.) Forth Worth: Holt, Rinehart and
Winston.
HiNg, Christine
2000 Virtual Ethnography. London, Thousand Oaks — New Delhi, Sage.
Hirvi, Laura — SNELLMAN, Hanna (szerk.)

2012 Where is the Field? The Experience of Migration Viewed through
the Prism of Ethnographic Fieldwork. Helsinki, Finnish Litrature
Society.

Horros Marida
1995 Bevezetés a kulturalis antropologiaba. Budapest, Szimbiozis.
KEszeG Vilmos

2004 Aziinnepld Torda. Az linneplés alkalmai és terei egy kisvarosban. In:
Pocs Eva (szerk.): Ritus és iinnep az ezredfordulén. 21-42. Budapest,
L’Harmattan.

KoziNeTs, Robert V.

2010 Netnography. Doing Ethnographic Research Online. Los Angeles —

London — New Delhi, Sage.
Lajos Veronika

2013 A modernitas eleganciaja. A kritikai szembenézés tarsadalomtudo-
manyi gyakorlatdnak néhany aspektusa. Kultura és Kozosség, 1V,
43-54.

2016 Internet és etnografiai jelenkorkutatas, In: Biart NaGy Eva — Kave-
CSANszkI Maté — KEMENYFI Robert — MaArINKA Melinda (szerk.): Dip-
tichon. 830-851. Debrecen, Debreceni Egyetem Néprajzi Tanszék.
/Studia Folkloristica et Ethnographica 65./

Lewis, Ioan M.

1985 Social anthropology in perspective. Cambridge, Cambridge

University Press.
MACCANNELL, Dean

1999 The Tourist: A New Theory of the Leisure Class. Berkeley and Los

Angeles, University of California Press.
Marcus, George E.

1986 Contemporary Problems of Ethnography in the Modern World
System. In: CLIFFORD, James — MARrcus, George E. (szerk.): Writing
Culture. 165-193. Berkeley, University of California Press,

255



Lovas Kiss Antal

1995 Ethnography in/of the World System. The Emergence of Multi-Sited
Ethnography. Annual Review of Anthropology, 24, 95-117.
MAtyus Imre
2015 Terepcsere. A terep fogalmanak atértékelddése a virtualis etnografia-
ban. Replika, 90-91, 27-37.
MEYROWITZ, Joshua
2005 A glokalitas hajnala: A hely és az 6nazonossag uj élménye a globalis
faluban. Vilagossag, V1, 29-36.
MILLER, Daniel
2011 Tales from Facebook. Cambridge, Polity.
Nacy Karoly Zsolt
2015 Osvény a dzsungelben. Replika, 90-91, 39-56.
ProONATL Csaba
2006 Mi a kulturalis antropologia? http://www.tarrdaniel.com/documents/
KulturalisAntropologia/kulturalis_antropologia.html (utolso letoltés:
2017. 04. 26.).
RoBERTSON, Roland
1992  Globalization. Social Theory and Global Culture. London, Sage.
UsvAry Zoltan
1966 Farsangi jatékok filmezése Panyolan. Ethnographia, LXXVII, 139—
141.
1983 Jaték és maszk. 1. Dramatikus népszokasok. Debrecen, Néprajzi Tan-
szék.
WiLson, Samuel M — PETERsON, Leighton C.
2002 The Anthropology of Online Communities. Annual Review of
Anthropology, 31, 449-467.

ANTAL Lovas Kiss

WHERE IS THE SITE OF 215" CENTURY ETHNOGRAPHIC/
ANTHROPOLOGICAL RESEARCH TO BE FOUND?

The source of anthropological cognition and understanding is the research site.
Its importance is indicated by the fact that during the 19"-20" centuries, changes
in the expectations of the research site reflected the eras of anthropology. In the
21% century, the new challenge is that part of the concept of a research site has
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become a social space that has no physical extension, only an online existence.
The researcher’s attitude towards the new virtual space differs in many respects
from previous traditions. In my article, I present some of the characteristics of
online research sites and virtual fieldwork through an example of a specific
study. In2016, I was studying a traditional carnival parade organized in Panyola,
in Szabolcs-Szatmar-Bereg county. Through the study of several sites, I track
how global phenomena become a tool for local celebration and how the local
event becomes part of the global cache through the Internet.

257



