SzeLIAK GYORGY

A BEILLESZKEDES ELSO IDOSZAKA EGY MEXIKOI
TEREPMUNKA SORAN

Bevezetés

Egy idegen kulturdban allomasozé terepmunkat kezd6 antropologus szama-
ra gyakran a kutatas késObbi hatékonysagat, sikerességét is eldontd kérdés,
hogyan képes a sajat személyét és munkajat meghatarozni a helybeliek sza-
mara ¢és elfogadtatni azt veliik. Hogyan pozicionalja magat az adott, torténeti-
leg kialakult tarsadalmi térben €s hatalmi viszonyrendszerben? Ezaltal milyen
kapcsolatrendszert képes kialakitani, miként tudja kivalasztani ismerdseit és
adatkozl6it? A beilleszkedés soran kialakult helyzet a késdbbiekben hogyan
hatérozza meg azt, hogy mit lehetséges (és érdemes) kutatni az adott kozosség-
ben? Ebben a tanulmanyban az 1996 ¢s 2002 kozott harom alkalommal vég-
zett, 6sszesen 20 honapos mexikoi terepmunkam tapasztalatai alapjan keresem
a vélaszokat a fenti kérdésekre.

Az 1980-as évektdl megsokasodtak azok az antropologiai elemzések, ame-
lyek az etnografiai tudas eldallitasanak komplex folyamatat probaltak Gjragon-
dolni. A feler6sodd kritikdk 0sztonozték a terep és a terepmunka fogalmanak
arnyaltabb megkozelitését, az adatgyiijtés modszereinek kritikai feliilvizsga-
latat, a kutatott helyekkel és emberekkel kialakitott viszony jellegének és az
antropologusi szerepnek a mélyebb elemzését. Egy masik megkozelités azokat
a reprezentacidos modokat és technikakat gondolta at, amellyel az antropologu-
sok ¢éInek, amikor a kutatasi anyagukat irasba forditjak és egy logikus, struktu-
ralt, koherens szoveget teremtenek megfigyeléseikbol.! Az antropologusoknak a
konkrét terepmunka-helyzetekrdl szo16 szubjektiv, onreflexiv elbeszélései éppen
azért valtak fontossa, mert felfedhetik a terepmunka soran felmertiilé vitakat és
felreértéseket, esetlegességeket, moralis kétségeket, érthetéve teszik azt a hely-
zetet, amelyben a kutatok a megfigyeléseiket végzik. Természetesen ezek az el-
beszélések is altalaban az antropologus szemén keresztiil lattatjak a torténteket
(amelyek korantsem biztos, hogy egybeesnek a helyiek olvasataval), mégis haté-

! A rendkiviil gazdag és sokrétli szakirodalombol lasd példaul: CLirrorD, 1986; MARCUS — FISCHER,
1986; Fox, 1991; GeErTZ, 1994; GUPTA — FERGUSON, 1997.
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konyabban tudjdk bemutatni az informaciok megszerzésének dialogikus termé-
szetét, valamint ravildgithatnak a kultira tobbszélamusagara is.

[rasomban, a fenti kérdésekre véalaszokat keresve, el3szor roviden bemuta-
tom a terepmunka szinhelyét, az ott tartozkodashoz sziikséges engedélykérés
koriilményeit, az idegennel kapcsolatos lokalis kategoridkat, a kezdeti idészak
tapasztalatait, majd részletesen targyalom a fényképezés szerepét beilleszkedé-
sem folyamataban.

Megérkezés a terepre

1996-ban nyilt el6szor lehetdéségem arra, hogy nyolc hénapot Mexiko-
ban toltsek Osztondijasként. Az elsé honapokban a mexikovarosi CIESAS
szocialantropologiai intézetben nahuatlul tanultam és egyetemi oOrakra jar-
tam. A Huasteca régi¢ ekkoriban Mexiko viszonylag kevéssé kutatott teriiletei
kozé tartozott, az intézet éppen ebben az idoszakban kezdett egy nagyszabasu
etnohistoriai és szocialantropoldgiai kutatast a térségben. Hala mentoromnak,
Jestis Ruvalcaba Mercadonak, én is bekapcsolodhattam a kutatécsoport mun-
kajaba és javaslatara eldontottem, hogy ebben a multietnikus, meszticek,? va-
lamint nahua, otomi és huaszték indianok altal lakott térségben kezdem el a
terepmunkamat, melynek elézetes témaja a prehispan eredetti vallasi képzetek
vizsgalata volt a tarsadalmi atalakulds, modernizacio iddszakaban. Jesus rend-
kiviil segitékész volt, néhany napra még a régioba is elkisért, hogy segitsen a
terep kivalasztasaban. Majus végén Chicontepec és Huejutla kornyékét lato-
gattuk meg, majd miutan 6 visszaindult a fovarosba, én egy kisteherauto6 plato-
jén utazva eljutottam Xochiatipan jarasba, és tigy dontottem, hogy ott maradok.
A jaraskozpontban, a mintegy 2800 f6 lakta Santa Catarina de Xochiatipanban
bejelentkeztem a helyi hatésagoknal, majd szallast béreltem. Idém nagy ré-
sz€t a jaraskozpont peremén €16 indian csalddok kozott, illetve a kdzeli San-
tiago Segundoban toltottem. Emellett kereskedokkel jartam a kornyéket, akik
teherauton vagy gyalog, 0szvéreket hajtva heti ciklusban latogattak végig a
kornyékbeli indidn falvakat, és tobbek kozott ruhdkat, gyogyszereket, munka-
eszkozoket, hust, szappant, palinkat arultak. A falvakbol olcson vett babbal,
kukoricaval, kavéval, csilipaprikaval tértek vissza. Amig arultak, én a piaci
interakcidkat figyeltem, igyekeztem szdoba elegyedni a helyiekkel, kutatva, hol

2 Meszticeknek az egykori spanyol gyarmatositok és az ¢slakosok kapcsolatabol sziiletett uto-
dokat nevezziik. A meszticizacid fogalma azonban a mexikdi nemzetallam altal 6sztonzott kul-
turalis értékek elsajatitasat is magaba foglalja, amely fliggetlen lehet a bioldgiai keveredéstol.
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kezdhetnék el egy hosszabb, alloméasozd terepmunkat a kdvetkezé években.
fgy jutottam el a jaras legtavolabbi falvaba, a két és fél 6ra jarasnyira 1évé 1200
fos Pachiquitlaba is, ahol éppen abban az idoben adtak at egy orvosi rendel6t,
elkezdték az utat épiteni, €s mar latszottak a villanyoszlopok ujonnan kihelye-
zett poznai is (1. kép).

1. kép Pachiquitla latképe. A szerzo felvétele, Pachiquitla, 1999

Ekkor ismerkedtem meg Martin Barradas-szal, a telepiilésre nemrég érke-
zett orvossal, akinek a meghivasara rovid idot ott toltottem, majd késobb visz-
szatértem a falu véddszentjének hatnapos linnepére is. Az linnep élménye, a
helyiek fogadtatasa, Martin biztatasa, valamint a felismerés, hogy a falu egy
modernizacios atalakulas els6 iddszakaban van, egyszerre jarultak hozza ah-
hoz, hogy eldontsem, amint lehetséges, ide térek vissza.

1998-ban egy decemberi napon, hatizsakkal a hatamon, két és fél oras gya-
loglés utan, az 6svényeken felkapaszkodva érkeztem meg Pachiquitldba, hogy
elkezdjem a doktori disszertdciomhoz sziikséges terepmunkamat. Kivancsi
szemparok kozott jutottam el a rendeldig — ,,a kuyutP visszajott”, terjedt el a hir
a kdzdsségben. Martin szerencsére még a faluban dolgozott. Ordmmel fogadott
¢s felajanlotta, hogy alhatok az orvosi rendeld egyik ritkan hasznalt szobaja-

3 A kuyutl nahua kifejezés, jelentése prérifarkas, az ismeretlen és ezért veszélyes idegenre hasz-
naljak.
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ban. Invitalasdban minden bizonnyal az is szerepet jatszott, hogy a csaladja-
tol tavol, a nahuatl nyelvet nem beszélve, egy idegen kulturalis kornyezettel
birkozva talan 6 is egy kicsit jobban érezte magat, amikor esténként velem is
beszélgethetett. Elfogadtam a felajanlast, masnap este pedig elmentem a falu
vezetdinek a gylilésére, hogy elmagyarazzam a jovetelem céljat és engedélyt
kérjek a hosszabb ott tartdzkodasra.

Az engedélykérés

A falubeli férfiakbdl egy-egy évre megvalasztott tisztségviselok esténkeént
a falu az évi vezetdjének, az elso birénak a hazaban gytltek 6ssze, hogy a
faradsagos napi munka utan megbeszéljék a falu ligyeit. Ilyenkor dontottek
a vitas kérdésekben is. Martin egészségiigyi asszisztense, a régiobol szarmazod
¢s nahuatlul jol besz¢lé Eva szerencsére még idoben figyelmeztetett, hogy ha
kérésem van, akkor helyi szokds szerint vigyek magammal cigarettat és palin-
kat. A sziik szoba két sz¢élén hossza locan iiltek a falu tisztségvisel6i, mintegy
husz férfi.* Belépve mindenkihez egyenként odamentem. Csak az ujjbegyiinket
érintettiik 6ssze, ekkor mar tudtam, hogy az erételjes, férfias kézszoritas itt az
agresszio jele, ami csak a meszticek kozott szokas. Atadtam az elsd birdnak
a két liter palinkat és a két doboz cigarettat, aki lerakta azt maga mellé. Spa-
nyolul kezdtem el beszélni, egy fiatalabb férfi forditott azoknak az dregeknek,
akik csak nahuatlul beszéltek.” Egyszeri mondatokkal elmondtam, hogy két
esztendOvel azeldtt mar jartam itt, nagyon kedvesen fogadtak és én is nagyon
jol éreztem magam. Magyarorszagrol jottem, tanulok még, azért jottem, hogy
megismerjem az itt €lok szokasat, nyelvét, majd irjak rola. Ezek a szokasok
nagyon értékesek, fontos, hogy a kostumbre® megérz6djon az utédaiknak is.
Ezért engedélyt kérek, hogy egy évig a faluban éljek. Odaadtam a mexikoi
tartozkodasi engedélyemet, a kutatokdzponttol €s a jarasi titkartdl kapott pe-

* A tisztségvisel6i rendszer leirdsat és szerepének részletes elemzését lasd: SzeLiak, 2016.

5 Pachiquitlaban az 1970-es évek masodik fele Ota volt kétnyelvii altalanos iskola, a fiatalok
¢és a kdzépgeneracid mar beszélt spanyolul, az iddsebbek koziil azonban sokan csak nahuatlul
értettek. Ez volt a mindennapi kommunikacio nyelve is. 1996-ban kezdtem el nahuatlul tanulni,
ezt folytattam a kés6bbi terepmunkam soran is. Hétkdznapi beszélgetés soran tudtam hasznalni
a nyelvet, de fontosabb nahuatl nyelvii interjuk és foként a ritudlis szovegek elemzésekor helyi
férfiakat kértem meg a tolmacsolasra.

® A kostumbre sziik értelemben a prehispan és katolikus képzetekbdl allo szinkretista vallast
jelenti, tagabb értelemben ezt a szot hasznaljak az dsszes, az ,,0s0kt6l eredd” hagyomanyra és
kulturalis gyakorlatra.
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csétes referencialeveleket, ami korbejart a jelenlévok kozott, az emlitett fiatal
férfi pedig felolvasta és leforditotta a tartalmukat. Intenziv nahua nyelvii vita
kerekedett, olykor tobben egyszerre, hadarva beszéltek. Nem értettem ponto-
san, hogy mit mondanak, elsdsorban a gesztusokbol és a hanghordozasbol pro-
baltam kikovetkeztetni, merre billen a mérleg nyelve. Mint késébb kidertilt,
a fiatalabb tisztségviseldk probaltdk meggydzni a tobbieket, hogy adjak meg
nekem a lehetdséget, szerintiik nem jelentek veszélyt a falura, két évvel azelott
sem tortént gond. A korabbi rovid ottlétem alatt rolam szérnyra kelt torténetek
a falubeliek beszélgetéseinek, pletykainak kedvelt témai voltak, melyek ele-
venen tartottdk az emlékemet. A bird megkérdezte, hol akarok lakni és enni?
Lathatélag megnyugodott, amikor azt mondtam, hogy az orvos felajanlotta,
lakhatok az egészségiigyi kdzpontban, az étkezést pedig megoldom magam.
Az indian falvakban az a szokas, hogy a hivatalos vendégeket a falu veze-
t6inek kell elszallasolnia és az étkezésiiket is Ok kotelesek biztositani, ami a
posztjukkal jar6 nagy anyagi raforditasok mellett (pl. linnepek szponzoralasa)
ujabb terheket jelentett volna. Végiil, miutdn mindenki hosszasan elmondhatta
a véleményét, a birdé hozzam fordult: ugy dontottek, hogy maradhatok addig a
faluban, amig ,,megadom nekik a tiszteletet”. Majd a tobbiek helyeslése mel-
lett tobbszor megismételte: ,,mi itt katolikusok és PRI-istak vagyunk”.” Végiil
toltott nekem a palinkabol egy kis poharba. Miutan megittam, 6 is ivott, majd
atadta az iiveget, a poharat és a cigarettat, jelezve, hogy kindljam végig az egy-
begytilteket. En mindenkihez egyenként odamentem és t5ltottem. Csak késébb
értettem meg, hogy mindez nem a puszta baratkozas jele volt, a palinka fel-
ajanlasa és elfogadasa az ilyen helyzetekben szerzédéskotést jelent (SzeLiak,
2001) — igy vallaltam kotelezettséget arra, hogy megadom nekik a tiszteletet,
vagyis betartom a falu (akkor még kevéssé ismert) értékrendjét, 6k pedig ezért
megadjak a lehetdséget, hogy ideiglenesen ott maradjak.

A ,mi itt katolikusok és PRI-istak vagyunk” figyelmeztetés, melyet még
sokszor hallottam a kés6bbiekben, nem volt véletlen. Egy olyan modernizalo-
do nahua indian kozosségben kezdtem el kutatni, amelyben a megérkezésem
idészakaban 1j tarsadalmi szerepldk jelentek meg, a foldhiany miatt megindult
egy erobteljes elvandorlas, a hagyomanyos értékrend, a korabbi életat-modellek
pedig megkérddjelezddtek. A korabban a nemzetallammal joval lazabb kapcso-
latban all6 falu olyan tarsadalmi térré kezdett valni, ahol kiillonb6z6 vélemeé-
nyek, stratégiak, hitbéli és politikai elképzelések litkdztek egymassal (2. kép).

7 Az Intézményes Forradalmi Part (PRI) tobb mint 70 éven keresztiil folyamatosan iranyitotta
az orszagot, majd végiil 2000-ben elvesztette a valasztasokat. A lokalis mesztic elit Xochiatipan
jarasban is hagyomanyosan a PRI-vel allt kapcsolatban, az 1990-es évektdl kezdve azonban
egyre nagyobb tamogatast szereztek a PAN és a PRD jeldltjei is, akik szintén probaltak kiépiteni
a maguk kapcsolatrendszerét az indian falvakban.
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Hogyan viszonyuljanak az el6dok-
tol ered6 hagyoméanyokhoz? Hogyan
tekintsenek a szinkretista ritusokat ta-
gado protestdnsokra vagy a politikai
partok egyre intenzivebb jelenlétére
¢s igéreteire? Miként vegyéek igénybe
az allami egészségiigyi ellatas altal
felkinalt lehetdségeket, ha az szamos
ponton {itkozik a kulturalis rendsze-
rikkel? Mit kezdjenek az elvandor-
lokkal, mennyire tekintsék Oket to-
vabbra is a falukozosség tagjainak?
Hogyan kezeljék a fiatal elvandorol-
tak modernizacids tapasztalatai és a
televizid mediatizalt lizenetei altal is
felerdsitett generacios ellentéteket?
Cora Govers (2006, 8—12.) totonakok
kozt végzett terepmunkéja soran tett
megallapitasai a sajat kutatasi tere-
pemmel kapcsolatban is igazak voltak.
A Pachiquitlaban ¢él6k a kozosséget

2. kép Don Martin szavaz a falu féterén.  nem tekintették eredendden adottnak,

A szerz0 felvétele, Pachiquitla, 2002 mivel azt a mindennapok tarsadalmi

gyakorlatai sordn (vérségi és ritua-

lis rokoni kotelékek apolasa, csere, linnepek, ritusok megtartasa, k6zos munka,

jogszokasok elfogadasa stb.) folyamatosan meg kellett erdsiteni. A falu vezetd

posztjait betoltd idosebbek szamara a legfobb félelem abbol adodott, hogy az

egyre heterogénebb kozosség egységét hogyan lehet fenntartani (SzeLiak, 2016).

Velem kapcsolatban pedig, mint késobb kidertilt, szintén az okozta az aggodal-
mat, hogy a jelenlétem mennyiben lesz hatassal ezekre a folyamatokra?

Az idegen lokalis kategoriai

Ugyan a falu vezetdi el6tt a valosagnak megfelelden egyetemen tanuld diakként
(momachtijketl) hataroztam meg 6nmagam, helyi identitasom megerdsitése jo-
val hosszabb folyamat volt. Ki vagyok, honnan jottem, mit akarok, mi a mun-
kam, miért pont ezt a falut valasztottam, milyen az otthonom, hogyan ¢éliink,
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mit esziink, milyen az id6 nalunk? Ezek voltak azok a rendszeresen ismétlodo
kérdések, amelyeket legeldszor feltettek a helyiek, amikor szoba elegyedtiink.
Gyakran akkor is, ha masokt6l mar tudtak a valaszt — én pedig probaltam so-
kadszorra is a legtiirelmesebb modon valaszolni a kérdésekre, bar kétségtelen,
hogy ezek a vélaszok sztereotipizalddtak egy id6 utan. Ilyenkor sokat segitet-
tek a magamrol és a csaladomrol elvitt fényképek, amiket megmutathattam.
Ezek az elsdsorban spanyol, ritkabban nahuatl nyelven folyo beszélgetések a
kolesonos ismerkedés (minden terephelyzet a megismerés kétiranyt folyama-
taval jar egyiitt), valamint a beazonositas fontos elemei voltak. Részben itt dolt
el, hogy a helyiek mennyire tekintenek veszélyesnek és mit varnak/varhatnak
el télem.

A Pachiquitlaban €l6knek ugyanis torténetileg jol meghatarozott kategoridik
voltak arrdl, hogy az idegen ki lehet, és milyen szerepet tolthet be az életiikben,
ezaltal hogyan viszonyuljanak hozza. Ezek a kategoridk szdmomra nem voltak
az elejétol fogva nyilvanvaloak, a kezdeti kérdések, puhatol6zo kérések, majd
a késobbi terepmunka tapasztalatok altal valtak vilagossa.

A faluban a mi ¢és az Ok elkiilonitése szdmos szinten létezett. Idegennek
tekintették mindazokat, akik nem voltak a falu teljes jogu tagjai. A kozosség
tagja pedig csak az a férfi és csaladja lehetett, aki oda sziiletett, ezaltal joga volt
foldet 6rokdlni és birtokolni. Ehhez kotelezettségek és jogok is jarultak. Folya-
matosan a faluban kellett tartézkodniuk, részt kellett venniiik a falu tisztségvi-
sel6i rendszerében, a heti rendszerességli kozosségi munkan, fizikai erejiikkel
¢és anyagilag is hozza kellett jarulniuk a falut érint6 munkakhoz, és el kellett
fogadniuk a falu jogszokasait. Cserébe hazhelyet és megmiivelhetd foldtertile-
tet kaphattak, gyermekeiket a faluban nevelhették fel és iskolaztathattdk, majd
a temetében nyugodhattak. A faluban az egyik nagy konfliktust ottlétemkor
éppen az okozta, hogy ez az onellato, zart foldmiives kozosségre jellemzo mo-
dell hogyan miikddtethetd az egyre intenzivebb elvandorlasok iddszakéaban
(vO. SzeLIAK, 2016). Mindenki mas kozosségen kiviilinek szamitott, aki csak
ideiglenesen, az 6 engedélyiikkel lehetett a faluban.

Utobbiaknak is tobb kategoriaja létezett. A faluban ¢éloknek lazabb vagy
szorosabb kapcsolati haloja alakult ki a szomszédos indian falvak tagjaival,
ezek apolasanak legfontosabb alkalmai a jaraskozpont heti piacnapjai, vala-
mint a falvak véddszentjeinek az tinnepei voltak. A politikai kampanyok soran
politikusok érkeztek a faluba, akiktol egy patriarchalis viszonyrendszer alapjan
kérni kellett, és akik ilyenkor igéretekkel €s apr6 ajandékokkal halmoztak el
az ott ¢loket. Idonként valamilyen allami projekt okan a kormdnyzati tisztvise-
lok 1s megjelentek (Gtépités, aram bevezetése, foldek felmérése stb.) és a joté-
kony allam képviseldiként targyaltak a falu vezetdivel. Kereskedok is feltiintek
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a hétfoi kis piacon, de a szerepliik jol beazonosithatd volt. A kincskeresokként
emlegetett emberek valojaban régészek voltak, akik idonként felmérték a régi-
oban 1évo prehispan régészeti emlékeket, bar atfogd asatasokba 2002-ig nem
kezdtek. Ritkan jottek, de szerepiiket a szobeli hagyomany felerdsitette, mivel
a teriileten foldbe asott kincsekrdl szamtalan torténet keringett. Ezek a torténe-
tek részben a szerencsés kincstalalasokat és meggazdagodasokat mesélték el.
Mas torténetek viszont a maig szakralisnak tekintett helyek megbolygatasaval
jéar6 veszélyekrol szoltak. Ezért nagyon nem szerették oket. Katolikus misszi-
onariusok, akik kozott pap, fogorvos és lelkes fiatalok is voltak, a nagyhéten
érkeztek Guadalajarabol.

A fehér bor ,,gringdkat” azonban leggyakrabban ¢észak-amerikai protes-
tans hittéritonek nézték. A modernizald6dé mexikoi indian kozosségeket érd
egyik legerdsebb ideologiai hatast a 20. szdzad masodik felében a protestan-
tizmus, foként a plinkosdista felekezetek térhoditasa jelentette — igy volt ez
Xochiatipan jarasban is.® A katolikus egyhaznal joval kevésbé hierarchizaltak
¢és centralizaltak voltak. A sajat gylilekezet megteremtésének vagya €s a vallasi
elkotelezettség sok téritdt arra sarkallt, hogy a legtavolabbi, marginalis terii-
letekre is eljusson. Az 1990-es évek els6 felében mar egy, az Iglesia de Agua
Viva egyhazhoz tartozo egyesiilt allamokbeli térit6 a csaladjaval hazat vasarolt
a jaraskozpontban, tarsaival onnan latogatta rendszeresen a kornyékbeli tele-
piiléseket. Ekozben a jaras 32 indidn kozosségére egy katolikus pap jutott, aki
évente kétszer latogatott el a faluba.

Allandébb csoportot alkottak az dllami fizetést kapo, faluban dolgozo dllami
alkalmazottak (hat tanar, orvos és két asszisztens). Féként az ¢ feladatuk volt
az indidnok ,,civilizalasa”, és a nemzetallami értékek meghonositasa. Hétf6tol
péntekig tartdozkodtak ott, a hétvégét csaladjukkal toltottek a jaraskozpontban
vagy a régi6 mas részében. Szamukra a falu biztositott ideiglenes szallast. Oket
nem tekintették a falu tagjainak, és sajat szaktertiletiikon kiviil kevés beleszola-
suk volt a falut érintd dontésekbe. Az iskolahoz kotddo tinnepségek kivételével
ritkan vettek részt a kdzosség linnepein is. Ideiglenes helyzetiiket és korlatolt
hatalmukat a falu folyamatosan éreztette is veliikk. Ha példaul az iskolaban egy
gyerek lopott, a tobbi gyerek ¢€s a sziilok a falu vezetdit keresték meg a problé-
maval, kikeriilve a tanarok autoritasat. A falu vezetdi szervezték a tiltakozast,
amikor az orvos olyan vizsgéalatokat akart végezni, ami a kulturalis szokasok-
kal ellentétes volt (SzeLiak, 2006).

Hamar kidertilt, hogy a fenti kategériakbol velem kapcsolatban leginkabb
a kincskereso ¢s a prédikator johet szoba. A prekolumbidn romok, megtalalt le-

8 A protestantizmus hatdsat a mexikoi és guatemalai indidn kozosségekre 1asd: Dow — SANDSTROM,
2001.
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letek irant tudatosan nem mutattam érdeklddést egész terepmunkam soran, fél-
ve a szarnyra kel6 pletykéaktol, habar paradox helyzet volt, amikor xochiatipani
ismerdsom lelkesen mutogatta a kerti diszként hasznalt prekolumbian eredetii
(valoszintileg a huaszték kulturabol szarmazo) faragott koveket, amiket a fold-
jén talalt, és amit barmelyik eurépai mizeum 6rommel elfogadott volna.

Az antropologiai munka szempontjabol legveszélyesebb kategorizacié min-
denképpen a protestans téritd¢ volt. 1998-ra mar tobb csalad attért a faluban és
elkezdtek 10j, zart csoportot alkotni a maguk valldsi és moralis eldirdsai alapjan.
Egyszerre kritizaltak a katolikus szentek kultuszat, illetve a sdmanok ritualis
tevékenységét, mikozben megkérddjelezték a kdzosség hagyomanyos éthoszat
és tisztségviseldi rendszerének a miikodését is. A fesziiltség egyre nott a falu-
ban, 2001-ben pedig a katolikusok leromboltak a protestansok €épiilé imahazat
(vO. SzeLIAK, 2016). Egész terepmunkam soran folyamatosan figyelnem kel-
lett rd, nehogy veliik azonositsanak. A xochiatipani piacon tobbszor odajottek
hozzam attért indianok és hermano gringonak (gringo testvér) szolitottak. De
megérkezésem utan Pachiquitldban is kaptam olyan kérdéseket, hogy mond-
jam meg, miért pusztitotta el a kukoricat a mult évben a hurrikan, mikézben itt
nagyon jo emberek laknak. Szemben a szomszédos faluval, ahol gyilkoltak is,
mégis elkertilte 6ket a vihar. Csak késobb jottem ra, hogy azt akartak kipuha-
tolni, vajon térit6 vagyok-e. Maganhazakbol esténként gyakran kihallatszott a
ko6z06s éneklésiik, de féltem, hogy egész kutatasomat és falubeli pozicidmat ve-
szélyeztetném, ha szoros kapcsolatba keriilnék veliik, igy kozosségi alkalmakra
nem mentem el, csak néhany egyéni interjut készitettem. Ezt maig kutatdsom
gyenge pontjanak tartom, de akkor ugy éreztem, hogy a hagyomanyos vallasi
specialistakkal lassan kialakuld kapcsolatomat veszélyeztetném és a katoliku-
sok haragjat vonnam magamra.

Mikdzben a mesztic elit szamos tagja kifejezetten kereste a baratsagomat,
probaltam elhéritani a koziiliik kikertil6 politikusokkal valo szorosabb kapcso-
latot. Az évek soran tobben megkerestek, hogy segitsek nekik a kampanyuk
soran. ,,En kiilfoldi vagyok, nem értem a mexikoi politikat” — jott az automati-
kus, kitéro valaszom ¢és ugyanigy huzodtam félre a helyiek politikai vitai soran
is. Bar a jarési hatosdgok szabadon hagytak dolgozni, mindig tudtam, hogy
a latokoriikben vagyok és a helyzetem korantsem sziklaszilard. 1996 januar-
jéban robbant ki Chiapasban a maja indianok autondémiat koveteld felkelése.
A hiriik az akkor formal6do vilaghalon hamar elterjedt a vilagban, a balolda-
li, globalizacioellenes tiintetéseken megjelentek a felkelés egyik legfontosabb
szimbolumat, a fekete sisapkat viseld fiatalok. Az eset nagy szimpatiat valtott
ki a mexikoi allami egyetemeken és az antropoldgusok korében is. A kato-
nasag ¢€s a helyi szervek fokozottan figyeltek az egész orszagban, félve hogy
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a zendiilés atterjed mas indian régiokra is. Mar honapok o6ta Pachiquitladban
tartozkodtam, amikor az egyik délel6tt hirtelen fegyveres katondk érkeztek a
faluba. Elmondasuk szerint fegyvereket és marihuana iiltetvényeket kerestek
a kornyéken. Eppen a fétéren voltam, egybdl az irataimat kérték. A kozelben
allo férfiak odamentek a parancsnokhoz, és elkezdték neki magyarazni, hogy
jol ismernek, nem vagyok veszélyes. Ekkor éreztem azt, hogy a beilleszkedés
egy Ujabb lépcséfokaig jutottam el.

Az dnmagam meghatarozasara 1996-ban ¢és 1998-ban hasznalt didk kate-
goéria folyamatos hangsulyozasa szamos elonnyel jart. JoI beazonosithato volt,
tekintve, hogy a faluban is volt iskola, a didknak tanulnia kell, hazi felada-
ta van stb. Masrészt a didknak még nincs 6nall6 egzisztenciaja és sok pénze.
Az elég hamar kideriilt, hogy hatizsdkommal minden alkalommal a meredek
kaptatokon felkiizdve, oradkat gyalogolva érkezem a fennsikon 1év6 faluba, és
csak nem akart eldkeriilni a platds kisteherautd vagy dzsip, ami a koérnyékbeli
gazdagabb meszticek €és allami alkalmazottak egyik legfontosabb statuszszim-
boéluma volt. Ez abban is segitett, hogy a kdlcsonkérések alkalmaval hivatkoz-
hattam arra, hogy — az igazsdgnak megfeleléen — csak egy szerény 0sztondijam
van, ¢s a kezdeti probalkozasok utan ezek a kisérletek el is maradtak. Talan igy
veszélytelenebbnek is tlintem.

Kétségtelen az is, hogy sokan nem teljesen értették a munkam lényegét, €s
nem elsésorban azért segitettek, hogy a falu életét majd tudomanyos elemzé-
sekben oOrokitsem meg. Masok pedig egy utikonyvszerd, sok-sok képpel il-
lusztralt leird kiadvanyra gondoltak a falu nevezetességeir6l — és ezzel még
mindig ados vagyok nekik. Egy olyan faluban kutattam, ahol az irasbeliség
csak az utobbi évtizedekben kezdett lassan elterjedni, az emberek jelentOs ré-
sze irastudatlan volt, a torténelmi és mitikus mult felidézése pedig a szobeli
hagyomanyokon alapult. Ezért munkam soran inkabb a kialakitott személyes
kapcsolatok szamitottak. Akikkel szorosabb kapcsolatba keriiltem, azok sajat
¢letut-modelljiik alapjan gondoltak tigy, hogy segitenek: mert ezaltal lesz lehe-
tdségem befejezni az iskolat, munkat szerezni, hdzat épiteni, feleséget talalni
és csaladot alapitani — vagyis didkbol normalis feln6tt emberré valni. Ordk
halaval tartozom ezért nekik.

A kezdet nehézségei

Alan R. SANDsTROM (1991: 50-55.) egy hasonld nahua faluban, szintén egyediil,
fiatalon végzett els6 kutatasa soran a terepmunka harom f6 szakaszat kiilonboz-
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tette meg. A kezdeteket 0 a vonzodas idoszakanak nevezi, melyet gyakran az
elutasitas fazisa kovet, mig a kutato eljuthat a valodi beilleszkedésig. Az alta-
la leirtak szdmos ponton hasonlitanak a sajat tapasztalataimhoz. Ezek részletes
elemzésére e helyiitt nincs lehet6ség, néhany fontos elemet emelek csak ki.

A megérkezés utani hetek az izgalom, a kaland, az 0j élmények, a kulturélis
idegenség megtapasztalasanak a legintenzivebb iddszakat jelentették. Hosszu
évekig dédelgetett vagyaim beteljesiiléseként éltem meg a lehetdséget, hogy
ott lehetek. Nagy lendiilettel vetettem bele magam a munkéba, a megfigyelések
aprolékos rogzitésébe és egyre szaporodtak a kérdéseim. Személyes kapcsola-
taim azonban még alig voltak. Napkdzben a falu vegyesboltjaban toltottem sok
1d6t, Guanchoval, a migraciobol visszatért boltossal, fivérével és feleségével
beszélgetve, akiket az elsdk kozott ismertem meg. A férfiak a foldeken dolgoz-
tak. A néhany faluban maradt, a f6tér kornyékén iildogélo férfival elegyedtem
beszélgetésbe, bar koziilikk tobben még napkdzben is részegek voltak. Vartam,
hogy a férfiak este hazajojjenek, és végre leiilhessek kozéjlik a kocsmaként is
funkciondld vegyesbolt elé. Sandstrom a ,,mézeshetek” kifejezéssel jellemzi
ezt az iddszakot, amikor még a kozdsség is vendégkent tekint és banik a kuta-
toval, és akinek ekkor még kissé romantikus és homalyos benyomasai vannak
a falurdl €s annak tarsadalmi viszonyair6l.

Ez azonban csaldka, felfokozott allapot, és fennall a veszély, hogy egy i1d6
mulva az ellentétébe, érzelmi instabilitasba, a kudarc érzésébe torkollhat, ami a
sikeres adaptaciot veszélyezteti. Ez akkor kovetkezhet be, amikor az (ijdonsag
iranti kezdeti lelkesedést felvaltja a terepmunka mindennapi rutinja, megjele-
nik a honvagy érzése, a rokonok, baratok és otthoni koriilmények iranti vagyo-
das, mikozben még hosszi honapok vannak hatra a tervezett terepmunkabdl.
A vendégstatusz atalakul, a kutat6 ugy érzi, hogy a helyiek a kedves, filantrop
antropologus helyett még mindig a gazdag fehér idegent latjak benne. Gyakran
kidertil, hogy a kezdeti, konnyen jott személyes kapcsolatokat nem is a falu
megbecsiilt tagjaival, hanem éppen a periférian 1évo emberekkel alakitotta ki.
A kezdetben harmonikusnak tiné falu képe megvaltozik, megmutatkoznak a
belso fesziiltségek, az egyéni érdekek, a tarsadalmi problémak nyilvanvalobba
valnak. Ekkor a kutato fesziiltté és ingeriiltté valhat, a feljegyzései is pontatla-
nok, érzelmekkel atitatottak lehetnek (melyek ettdl fiiggetleniil nagyon fontos
informaciokat tartalmazhatnak az interkulturalis kapcsolatok jellegérol).

Az els hetek izgalma utan ezek az érzések nalam is jelentkeztek. Az egzo-
tikum megtapasztalasa sem fedhette el sokaig azt a szegénységet és kiszolgal-
tatottsagot, amiben a helyiek éltek. Ambivalens érzések kavarogtak bennem.
Nem tartottam hitelesnek egy olyan narrativat, amely csupan vallasuk mélyebb
prehispan elemeit emeli ki, mitoszaik ¢és ritusaik altal bemutatva az itt éloket,
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¢és az antropologus valamiféle multbol itt maradt foldi paradicsomaként festi le
a falut. De az sem ad teljes képet, ha a falut csupan a marginalis szegénység €s
a mértéktelen alkoholfogyasztés, a tarsadalmi diszkriminacié és a kizsakma-
nyolas egyik példdjaként elemzem. Milyen Uton induljak el?

Kezdetben kicsit nehezteltem magamra, hogy olyan kdénnyen elfogadtam
Martin invitalasat, és nem er0skddtem, hogy egy helyi csaladnal lakhassak.
Lassan jottem ra, hogy ez a helyzet elényokkel is jart. Példaul akkor, amikor a
kezdeti tavolsagtartast az ott ¢lok részeérdl is felvaltotta az intenziv megismerés
vagya. Allanddan éreztem, hogy figyelnek, Gsszestignak a hatam mogott, beke-
riltem egy ellenérzésemen kiviili pletykahdloba, melyben valos és valdtlan in-
formaciok furcsa konstellacioban keringtek. Ekkor az egyik legnagyobb kincs
az lett, hogy esténként a kivancsi szemparoktol tavol, egymagamban lehettem,
gondolkodhattam és nyugodtan, ir6asztalnal megirhattam a feljegyzéseimet.

De idénként megtortént az is, hogy egész nap a szobamban maradtam, és
semmi kedvem nem volt emberek kdz¢ menni, inkabb a diktafonomon hallgat-
tam magyar egylittesek szdmait és a hatizsdkomban maradt Magyar Narancs
egy régi szamat olvastam ki sokadszorra is. Attdl is féltem az elején, hogy az
ujonnan épiilt orvosi rendeld a falu szovetén kiviil esik, igy az én munkam is
nehezebb lesz. Aztan rajottem, hogy az antropoldgiai kutatas szempontjabol
éppen olyan helyen vagyok, ahol a kulturalis talalkozasok, a testtel és 1élek-
kel, egészséggel és betegséggel kapcsolatos vitak tobbsége lezajlik. En pedig
iddvel abba a koztes helyzetbe keriiltem, hogy egyszerre figyelhettem meg
az egészségiigyi dolgozok munkajat, az orvos-beteg interakciokat, valamint
a helyi vallasi specialistak tevékenységét. Igy valt kutatasom egyik kiemelt
témajava a hagyomanyos gyogyitas és a modern orvosi ellatas kulturalis ta-
lalkozasanak a vizsgalata (v0. SzeLiak, 2003a, 2006). Abban a kutatasi évben
végig ottmaradtam. Belso fesziiltségemet oldotta, hogy elkezdtem egy kicsit
hasznosnak érezni magam. Iddvel egyre tobb mindent megértettem az orvos és
a helyiek kozotti konfliktusok kulturalis okaibol. Hosszl estéket beszélgettiink
at Martinnal, magyarazvan neki, hogy a falubeliek mit gondolnak példaul a
vérvételrdl, a kotelezé méhnyakrak elleni szlirésrol, az orvosi rendeldben valo
szlilésrdl vagy éppen a fogamzasgatlasrol (3. kép).

Egy 0j koérnyezetben végzett hossza tava terepmunka sordn a legtobb eset-
ben elkeriilhetetlenek ezek az idészakok, melyek hosszat és mélységét termé-
szetesen a tapasztalat, a személyiség, a kor, a koriilmények, a kornyezet reak-
cidja stb. befolyasolhatja. Havi egyszeri elutazadsaim (lasd késobb) is segitettek
abban, hogy tullendiiljek a nehézségeken. De éppen az ekkor torténtek megér-
tése alapozhat meg egy sikeres terepmunkat.
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3. kép Eva a fogamzasgatlast népszertisiti az asszonyoknak az orvosi rendel eldtt.
A szerzd felvétele, Pachiquitla, 1998

A beilleszkedés fazisait jol tiikkrozte az is, ahogy a helyiek rolam beszéltek
egymas kozott. Kezdetben a mar emlitett kuyut/ (nahuatlul prérifarkas) voltam,
az idegen, akirdl semmit sem tudnak, ezért veszélyes lehet. Gyakori élményem
volt, amint sétalok a faluban és gyereksereg kiabalja mogottem: kuyutl, kuyutl!
Torténetileg igy nevezték a meszticeket is, szemben a sajat magukra hasznalt
masehuali (foldmiives) dnmeghatdrozassal. A merev etnikai hatarokat és a
diszkriminéciot jol szemlélteti, hogy a meszticek ezzel szemben még az 1990-
es években is a racionalis ember (gente de razon) kifejezéssel utaltak magukra
¢s butakként (fontos) az indianokra. Emellett gringo is voltam, ami fehér bort
gazdag kiilfoldit jelentett. Ahogy egyre tobb személyes kapcsolatot szereztem,
gyakoribba valt a nahuatl otomit/ kifejezés. Eredendden ezt is az idegenekre
hasznaltak, de azokra, akiket mar valamennyire be tudtak azonositani és ve-
szélytelennek tartottak. Id6vel felbukkant a giiero kifejezés is. Ezt a spanyol
szOt a vilagosabb borli és haju személyre hasznaljak, és a gringoval szemben
mar nincs pejorativ értelme, s6t, inkabb kedveskedé kifejezés. Es egyre tobben
lettek késobb azok a kozelebbi ismerdsok, akik mar egymas kozott is Jorgeként
(Gyorgy) utaltak ram. Ok voltak azok, akikkel eljutottam a személyesebb kap-
csolatoknak olyan szintjére, ahol a masikban mar nem csupan egy kultiira meg-
személyesitdjét lattuk, hanem hus-vér embert, a sajat élettorténetével, szemé-
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lyes céljaival, mindennapi problémaival. Ekkor nyilt lehetdség az elmélyiiltebb
kutatasra is. Az idaig elvezetd tton, az elsé 1épések megtételekor, esetemben
fontos szerepet kapott a fényképezes.

A fényképezés szerepe a beilleszkedés soran

De mi haszna lehet egy indian k6zosségnek az antropologusbol? A faluban dol-
goz6 idegeneknek, a tanaroknak €s az egészségligyi alkalmazottaknak konkrét,
napirend szerinti munkéjuk volt, mig az én tevékenységem (latszolag céltala-
nul ,,16dorgok™, probalok beszélgetésbe elegyedni €s interjukat késziteni, ki-
megyek a férfiakkal a foldekre vagy elmegyek a csaladokkal a jaraskézpont
piacara) eléggé megfoghatatlanna tette a konkrét munkamat.

Ezen a ponton szeretnék visszatérni a falu vezetdje altal is emlitett tisztelet
(tlatlepanitalistli) fogalmara, valamint annak a sajat statuszommal €s a fény-
képezéssel valo kapcsolatara. A tisztelet a helyi éthosz egyik kdzponti émikus
kategoriaja volt. Ezt a kifejezést hasznaltak Ggy profan, mint szakralis kontex-
tusban a kulturalisan elfogadott viselkedésmintakra, a jogszokasok betartasa-
ra, illetve a ,,nem adta meg a tiszteletet” kifejezéssel utaltak az antiszocidlis
viselkedésre. Kiilon tanulmanyt lehetne irni arrol, hogy az altalam készitett
interjukban milyen kontextusokban és miként tlint fel az adott kifejezés (vo.
SzerLiak — Hoort, 2008; SzeLiak, 2016).

A tisztelet megadasa (tlepanita) fogalomkorébe tartoznak azok a kulturélis
gyakorlatok is, amelyekkel a falun beliili kapcsolathalok, szolidaritasi kapcso-
latok leginkabb megerdsithetok. Ezekre a szilard kapcsolatokra krizishelyze-
tekben, nagyobb mezdgazdasagi munkak alkalmaval (kaldkak), vitdk soran
vagy akar migracio esetén is nagy sziikség lehet. Megerdsitésiik, vagyis a
tisztelet kimutatasanak az egyik legfontosabb moédja az ismerdsok, rokonok
gyakori meglatogatasa, az étel és ital kolcsonos felajanlasa. Az én kdzosségen
beliili statuszom azonban eléggé korlatozta ezeket a lehetéségeket. Nem volt
0nallo hazam konyhaval, ahova elhivhattam volna az ismerdsoket és nem volt
feleségem, aki ételt készitett volna. A férfiak alkoholra vald invitalasat pedig
probaltam csak a legsziikségesebb alkalmakra korlatozni a nagyfoku alkoho-
lizmus miatt (SzeLiak, 2001). Felvetodhetett volna még valamiféle pénzbeli
viszonzas. A pénzgazdalkodassal az utobbi évtizedekben szembesiild nahua
csalddok szamara azonban a pénz €s a tisztelet megadéasa kozvetleniil nem volt
Osszekapcsolhato, pénzt csak kolcsonbe adtak, tanuk jelenlétében. Az els6 al-
kalom utan, amikor kisebb 0sszegeket kdlcsonadtam ¢és a hire elterjedt a falu-
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ban, megtanultam, hogy ez inkabb hatraltatja, mintsem hogy segitené az elfo-
gadasomat.

A fényképek készitése ¢s ajandékozasa azonban az én akkori helyzetemben
jol beilleszthetdve valt a fenti, reciprocitason alapul6 rendszerbe. Kezdetben ez
sem tudatos stratégia volt a részemrdl, én csak Oriiltem, hogy valaki szoba all
velem ¢és elhiv a hazdba, megengedi, hogy fényképezhessek, mikdzben halabol
a csaladjarol is készitek egy-egy képet. Folyamatosan értettem meg, hogy a kép
elkészitése és ajandékozasa is egy tagabb kulturalis rendszerbe illeszkedik bele.

A terepmunkan végig két, akkori viszonylatban kozépkategoridsnak szamitod
fényképezdgép volt ndlam. A sajat kutatdsaim szdmara fontos terepfotokat dia-
filmre rogzitettem, ami a digitalis korszak elétti vilagban az eléadasok szem-
1éltetésére a legjobb forma volt. Diafilmrdl pedig még mindig egyszertibb és
olcsobb volt negativot és papirképet készittetni, mint forditva. A masik gépbe
szines, ritkabban fekete-fehér negativokat fiiztem be. A fényképezdgépekkel,
kiilonb6z6 optikakkal, filmekkel, valamint diktafonnal és jegyzetfiizettel kito-
mott nagymeéretll fekete fotostaska az elsé napoktol kezdve a vallamon 16gott.
Kezdetben azonban csak a korém sereglo gyerekeknek és a néhany kivancsi
felnottnek mutogattam, hogy mit rejt, de nem készitettem az emberekrdl fény-
képeket.

FényképezOgépe senkinek sem volt ekkor a faluban. A 60 kilométerre fekvo
Huejutla volt a legkozelebbi hely, ahol a filmeket egyaltalan el6 lehetett volna
hivatni, de ezt a luxust senki sem engedhette meg maganak. Néhany csaladban
voltak fényképek, ezek altalaban a mexikdvarosi migraciés munka soran ké-
sziltek és a csalad egy-egy tagjat abrazoltak. A komplett csaladfotok azonban
nagyon ritkak voltak.

Az els6 néhany hét elteltével batrabban vettem el a gépet, engedélyt kér-
tem a fotozasra, majd néhany csalad kérésére elkésziiltek az elsé csaladfotok
is. Havonta egyszer kotelezben vissza kellett térnem Mexikdvarosba, hogy
Osztondijasként személyesen jelentkezzem a Kiiliigyminisztériumban, jelezve,
hogy az orszagban vagyok még. Ez volt a biirokratikus feltétele az 6sztondij
folyositasanak, majdnem egy napig tartott az utazas. Ekkor kertilt sor a filmek
eléhivasara és a képek nagyitasara is. Miutan elsé alkalommal visszavittem €s
odaajandékoztam a 10x15-0s papirra nagyitott szines csaladfotokat, és min-
denki meggy6z0dott rola, hogy nem kérek pénzt értiik, hirtelen nagyon meg-
noétt a népszeriségem. Gyakran észrevettem, ahogy az asszonyok unszoljak a
férjiiket, hogy j0jjon oda hozzam és kérjen meg: fényképezzem le a csaladot.
A fényképek készitésével a helyiek feladatot talaltak szamomra és ,,a falu fény-
képésze” statusz kétségteleniil megerdsitette a poziciomat. A mintegy 300 csa-
lad jelentds részérol késziilt csaladfoto, amit sok helyen kiegészitettek a csala-
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dok egyes tagjairol készitett fotok. Ezaltal keriiltem be abba a kdlcsondsségen
alapul6 rendszerbe, ami a bizalom és a szorosabb kapcsolatok kialakitdsanak
az elso feltétele volt, és egyes esetekben késobb baratsaghoz vagy komasaghoz
is vezettek. Ezzel halaltam meg egy vacsorameghivast, ezaltal koszontem meg
egy interjut vagy akar egy esti beszélgetést.

A képrogzités koriilményei valtozatosak voltak. Leggyakrabban meghivtak
magukhoz a csaladok. Egy-egy ilyen alkalom akar két orat is eltarthatott. Mi-
utan beléptem a foldpadlos, tapasztott fala, palatetdvel fedett, egyosztatl, ab-
laktalan hazba, a hazigazda leiiltetett egy kisszékre. A felesége kavéval kinalt,
majd hozzafogott ételt késziteni. En kozben a csaladfével hosszan beszélgettem,
majd elfogyasztottuk az altalaban tortillalepénybdl és babbol, csilipaprikabol
allo ételt. ElImondtam, hogy honnan jttem, ki vagyok, miért akarok itt élni, a
csaladfo pedig mesélt a csaladjarodl, az életérdl, beazonositottuk a rokonsagi
kapcsolatokat. Kozben az asszony, olykor a nagymama Osszeterelte a gyereke-
ket, megfiirdette ket és rajuk adta a legszebb ruhajukat. Az idésebb asszonyok
altalaban a hagyomanyos himzett ingiiket és fehér vaszonszoknyéjukat vették
fel, a fiatalabb ndk a piacon arult és divatosnak tartott szines, egybeszabott
ruhat. A férfiak és fidk mar inkabb ,,mesztic ruhaba” 6ltoztek, amit altalaban
a xochiatipani piac hasznaltruha-kereskeddjétol vettek. A politikai partok al-
tal osztogatott polok, baseball sapkak is felbukkannak a képeken. Torekedtem
arra, hogy a csalad maga dontse el, hol késziiljon a fénykép, 6k hataroztak meg,
kik és milyen elrendezésben legyenek rajta (4. kép).

4. kép Don Juan Diego haromgeneracios csaladja. A szerz6 felvétele, Pachiquitla, 1998
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A patrilokalis elhelyezkedés miatt olykor a kiterjedt csalad mas tagjai is a kép-
re keriilhettek, de az esetek tobbségében inkéabb arra kértek, hogy egy haztartas
tagjai szerepeljenek a felvéte-
len. fgy a kép elosztasaval sem
lettek gondok a késdbbiekben.
Volt, hogy azt kérték, a kukori-
catermés, egy gazdagon termd
mango6fa, egy hazinyul vagy egy
malac is keriiljon a képre. Termé-
szetesen akadtak olyan helyzetek
is, amikor a kép spontdn modon
késziilt, hosszabb elokésziiletek
nélkiil. Megtortént, hogy az ut-
can allitottak meg, vagy gyakran
egy-egy altalam kezdeményezett
beszélgetést, interjut megkdszon-
ve készitettem el gyorsan a képe-
ket (5. kép).

Egyetlen kérést sem utasitot-
tam el és mindenkinek visszavit-
tem a képet. Emellett voltak az
tinnepi alkalmak (iskolai ballaga-
sok, a falu véddszentjének {inne-
pe vagy a halottak napja), amikor
nagy szamban késziiltek képek a
fotéren, a templomban vagy ma-
ganhazaknal. Ezek voltak azok a
ritka alkalmak, amikor az elvandoroltak is hazatértek, igy lehet6ség volt a csalad
megorokitésére. A képeket, ha tehettem, egyenként vittem vissza a csaladok-
nak, lehetOséget keresve a tovabbi beszélgetésekre (6. kép).

Idovel szabadon fényképezhettem a faluban, sot, a problémat kés6bb mar
inkabb az jelentette, hogy barki, aki észrevette, hogy a fényképezdgépet a sze-
mem elé tartom, egybdl vigyazzallasba vagta magat, remélve, hogy megkap-
hatja a képet.

Nem voltam képzett fényképész. A fényképeket elsddlegesen a kutatast és
emlékezést segitd vizualis jegyzeteknek tekintettem, csak egy-két irdsom illuszt-
racidjaként jelent meg késobb néhany nyomtatasban. Sok antropolégiai tanul-
many sziiletett arr6l, hogy a nyugati tarsadalmakbol érkezé felfedezok, utazok,
gyarmati hivatalnokok, hittéritok, hivatasos fényképészek, majd a kutatok

- S

5. kép Don Lino, a falu egyik hagyoméanyos
gyogyitdja. A szerzo felvétele, Pachiquitla, 2002
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6. kép Az 1999-ben végzett altalanos iskolasok, akiknek én voltam a ,,ballagasi
keresztapjuk™. A szerz0 felvétele, Pachiquitla, 1999

vagy éppen a turizmusiparban dolgozok tekintete miként ,teremtette meg” az
Oslakosokat, a kulturalisan idegen Masikat. Elemezték a reprezentacios modok
széles skalajat, bemutatva, ahogyan a fényképezés a dokumentalas, az alave-
tés, az egzotizalas, az ellenérzés, a megismerés ¢s kategorizalas stb. torténe-
tileg meghatarozott eszkozévé valt. Kutattak a fényképezo és a fényképezett
kozotti kapcsolatokat, az egyoldalu hatalmi helyzetektél kezdve a bonyolul-
tabb dialogikus viszonyokig, illetve az onreprezentacid lehetdségéig (lasd pl.
BLANCHARD — BoETSscH — SNoEP, 2011; EpwaRrDS, 1992; Faris, 1996; LyDoN,
2005; SeLwyn, 1996). Mexikoban az utdbbi évtizedekben szintén szamos
elemzés jelent meg az indidnok torténeti €s kortars fotografiai reprezentaci-
0jarol (lasd pl. VELEZ STOREY, 1993; BARTRA — MORENO ToscaNo — RAMIREZ
CASTAREDA, 2000; RamirEz CasTaNEDA, 2001; Corkovic, 2012). Egy irasom-
ban ¢én is kitértem erre a problémara guatemalai etnikai képeslapok reprezen-
tacioit elemezve (SzeLiak, 2008). Ha egyszer valaki majd szakérté szemmel
megnézi a terepmunka soran készitett fényképeimet, bizonyara fontos dolgokat
allapithat meg a helyiekkel valé kapcsolatom jellegérol, a fotdimat befolyasolo
tényezOkrol. A ,falu fényképészeként” készitett, bedllitott egyéni €s csalad-
fotok szamomra egy modernizacios helyzetben kialakult diskurzus részeiként
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értelmezhetdk. Arrol mesélnek, ahogy egy atalakul6 indian k6zosségben, az
odavetddott antropologus segitségével a csaladok vizualisan probaljak megfo-
galmazni dnmagukat. A képeken feltiinik a hagyomanyokhoz fiiz6d6 viszony,
a modernizaciod €s a kulturalis atalakulds problematikaja, a kornyékbeli mesz-
ticektdl és a televiziobdl ellesett mintak, a helyi divat, a migracids tapasztalat
hatasa, a csaladmodell és az egyéni ¢€letutak jellegzetességei stb. A felvételek
olyan részletekre, Osszefiiggésekre is ravilagitanak, melyek az interjukbol ke-
vésbé deriiltek ki szamomra. Kétségtelentiil hatassal van a képekre az is, hogy
én allok a kamera masik oldalan (7. kép).

7. kép Eusebio, a falu egyik katekétaja, édesanyja, felesége és gyermekei. A szerzo
felvétele, Pachiquitla, 1999

Az emlékezet hatarai

Sok mexikoi indidn kozosségben nehézségekbe iitkdzik a fotozas. Ennek lehet-
nek vallasi okai, példaul a kép készitdje eltulajdonithatja és magaval viheti egy
masik személy képmasat és lelkének egy részét, masrészt a kép magikus tdma-
das eszkdze is lehet. Ez az etnikai turizmus mexikoi kdzpontjaiban is szamos
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konfliktust okoz (BAyona Escat, 2015), a tiltas gyakran a tdmegturizmus elleni
tiltakozasként is értelmezhetd, mashol kiilon engedélyre van sziikség, és fizetni
kell egy-egy ,,egzotikus” fotdért. Ez a régiod azonban tavol esett a turista utvo-
nalaktol, és bar a boszorkanyképzetek a balszerencse €s a halalesetek legfobb
magyarazd modelljei voltak, a fotok készitése mégsem Titkozott akadalyba,
sOt, igényelték azt. Ennek tobb oka lehetett. Az artd6 magidkban az elmondasok
szerint mas eszkozoknek volt szerepe (pl. apré babuk az illet6rol, valamilyen
ruhadarabjanak, hajanak a megszerzése). Az elkésziilt fotokat pedig mindig az
adott csaladnak vittem vissza. Ugy tapasztaltam, hogy a fénykép az idé és em-
1ékezet, a lokalis torténelem megteremtése, valamint a ritudlis kommunikacio
kontextusaban kapott fontos szerepet.

A jarasban a fénykép a helyi mesztic elit statuszszimboluma volt. Nekik volt
pénziik és hatalmuk arra, hogy megorokitsék a hétkdznapjaikat, az atmeneti
ritusokat (pl. kereszteld, a lanyok 15. éves korban bekovetkezo, felndtté avata-
si innepsége, hazassag) €s a csaladi,
iskolai iinnepeiket, kiterjesszék az
emlékezet hatarait. Vizualis multat,
lokalis torténelmet teremthettek ma-
guknak, behelyezhették magukat a
mexikodi nemzet torténetébe és kép-
zelt politikai kozosségébe is. A ja-
raskozpont fotere mellett 1év6 hazaik
falan — 6nalldéan vagy montazsszeri-
en egymas mellett — ott sorakoztak a
fényképek, amik a beszélgetéseink
soran is segitettek a csaladtorténetek
felidézésében. A képek feltiintek a
halottak napi oltarokon is, ahova az
elhunyt rokonok lelkeit vartak visz-
sza. Ezzel szemben a nahua csalé-
doknal az oltarasztal f616tt keresztbe
kifeszitett, tésztabol siitott un. halot-
tak napi babdk szimbolizaltdk azokat
a lelkeket, akiknek az étel- és italal-
dozatot felajanlottak (8. kép).

Pachiquitldban az irasbeliség
csak az utdbbi évtizedekben kezdett
lassan elterjedni, a mult felidézé-

8. kép Halottak napi hazi oltar az elhunyt

lelkeket jelképezd babakkal. A szerzo . T ,
felvétele, Pachiquitla, 2002 se pedig a szobeli hagyomanyokon
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alapult. A torténelmi emlékezet néhany generaciora nyult vissza, az azon tali
torténésekre ,,az 0s0k”, vagy ,,a régi emberek” idejében tortént eseményként
utaltak (vo. Hoort, 2007). A legf6bb érték, a megélhetés alapja a fold volt, amit
csak a kozosség tagja birtokolhatott a falu hatarain beliil. A népességrobbanas
miatt azonban az égetéses-irtdsos modon mivelt fold egyre aprozodott, ami
fesziiltséget okozott a falukdzosségen beliil és az egyes falvak kozott is. Ha a
falun beliil egy parcella hatara vita targyava valt, akkor az 6regek emlékezete
dontott. Pachiquitla évek ota pereskedett a szomszéd indian faluval, amelynek
lakoi elfoglaltdk a falu f61djének egy részét. Ez a sérelem mindennapi téma volt
az esti beszélgetéseken. A falu hivatalos irasbeli dokumentumokkal azonban
nem tudta igazolni az allitasat, bar minden kampanyold politikus megigérte
nekik, hogy segiteni fog. Emellett még emlékeztek az erdszakos foldkisajatita-
sokra és az 1970-80-as évek foldharcaira is, amikor a foldhiany miatt [azongo
indianok elfoglaltak a mesztic nagybirtokosok foldjeit (SCHRYER, 1990, 259—
303.). Bar a fénykép ezekben a konfliktusokban nem jatszott dontd szerepet,
nem potolta az irott dokumentumokat (és a helyiek sem kérték azt, hogy pél-
daul fényképezzem le a hatarokat), mégis azt tapasztaltam, hogy ugy érezték, a
kép belehelyezi Oket a csalad, a kozdsség €s a tagabb régio lokalis torténelmé-
be, és bizonyiték arra, hogy itt élnek és nekik is torténelmiik, hagyomanyaik és
jogaik vannak (9. kép).
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A képek altalaban a bejarati ajtoval szemben 1évo hazi oltarok asztalara ke-
riltek. A migracio felgyorsuldsaval igy a tavol dolgozoé csaladtag is szimbo-
likusan jelen lehetett a csaladi kozosségben. A hazi oltarokon kaptak helyet
a szentek piacon vasarolt, majd megszentelt képei, apr6 szobrai, a gyertyak,
a kopalfiistold is. De ide keriiltek a természetfeletti 1ényeknek szant dldozati
ételek is a ritusok soran.

Az elkésziilt képeknek a ritudlis kommunikécié soran is szerepiik lett. A te-
rileten gytijtott, gyogyitd és termékenységi ritusok sordn elhangzott imaknak
jellegzetes struktaraja van — mikozben minden saman sajat stilussal rendelke-
zik (vO. SzeLiak, 2003b). A vallési specialista a monoton ima sordn megszo-
litja a katolikus, valamint a prehispan eredeti természetfeletti 1ényeket. Ez-
utan elmagyarazza nekik, hogy kinek és miért van sziiksége a tdmogatasukra.
Termékenységi ritusnal felsorolja a csaladtagokat, és még a gyogyitd ritusok
esetén sem csupan a beteget emliti meg, hanem a kozvetlen csaladot is bele-
foglalja, akiknek az ¢letére hatassal van a betegség. Majd részletesen elmondja
azt is, hogy mit ajanl érte cserébe (étel- és italaldozat), végiil Gjra megszolitja
a természetfeletti 1ényeket és hosszan sorolja a kornyékbeli szent hegyek ne-
veit. A sdman (tlamatijket!) altal megszolitott szentekre utalnak azok a kato-
likus szentképek, amelyek az oltarokon talalhatok. A ritusok soran emellett a
prehispan természetfeletti 1ényeket is megjelenitik vizudlisan. A sdmanok ma
mar a jaraskdzpont boltjaiban beszerezhetd szines, Un. kinai papirokat (papel
de china) hasznaljak fel a természetfeletti lényeket abrazolo figurak (tatektli)
kivagasahoz. A papir formdja utal a megjelenitendd természetfeletti 1ényre, a
szine pedig altalaban a nahua univerzumnak arra a helyére, ahonnan szarma-
zik.? (10. kép)

A papirok elsédleges funkcidja, hogy a saman hivasara megérkez6 1ények-
nek segitsen megtalalni a helyliket az oltaron. Mindez hasonl6é ahhoz, ahogy
a nahudak halottak napjan viragszirmokat szornak a kaputdl az oltarig, hogy a
hazatérd lelkek konnyebben megtalaljak az oltarra kikészitett ételt. Az ételek
egy részét ezutan a saman a papirlapokra helyezi, a figurdkat itallal locsolja.
A beteg az altalam latott esetekben a gyogyitasnal személyesen volt jelen, de
ha mar példaul a szent hegyek tetejére nem volt képes felmenni, egyik ruhada-
rabjat vitték fel, hogy abbol az istenek azonositani tudjak. Az oltaroknak ebbe
a vizualis struktirdjaba keriiltek bele a fényképek, amelyek a sdman szavaval

? A papirkészités hagyomanya és az istenek papirok altali megjelenitése Mexikoban a prehispan
id6kre nyulik vissza, és — az etnikai és vallasi ellenallas jeleként — maig ¢l a Huasteca egyes
nahua és otomi kozdsségeiben. Szimbolikus szerepét és hasznalatat a nahuak kozott elészor
a Sandstrom hazaspar elemezte amatlani terepmunkéja alapjan (SANDSTROM — SANDSTROM,
1986).
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10. kép A saman ételt helyez a természetfeletti 1ényeket abrazolo papirfigurdkra egy
gyogyitod ritus soran. A szerzd felvétele, Xochiatipan, 1996

egylitt szintén segitettek megmutatni a természetfeletti 1ényeknek, hogy kik
alkotjak a csaladot, kinek az egzisztenciajat veszélyezteti egy-egy betegség,
rossz termes, ezért kinek kérik a segitséget.

Zard gondolatok

Az 1998 ¢és 2002 kozotti terepmunka-fotdoim az analog fényképezés utolso
idészakaban késziiltek. Egy olyan helyzetben, amikor a vizualis megorokités
nagyobbrészt az antropologus privilégiuma volt, neki volt eszkoze és hatalma
eldonteni, hogy a falu torténetébdl mit és hogyan akar rogziteni. A szelekciot
nyilvanvaloan befolyasolta a tudomanyos érdeklodés, a személyes kivancsi-
sag, a kulturalis idegenség megorokitésének vagya €és az adott terepmunka-
helyzet. De azért meghataroztak a helyiek is, mivel ott fényképeztem, ahol
engedélyt adtak ra, a csaladfotok esetében pedig a helyszint és a szereploket is
0k valasztottak meg.

A fotézasnak és a képtermelésnek ez a privilegizalt modja mara egyre in-
kabb a multé. Uldk a szamitdgép eldtt és a falu életét figyelem. A Facebookon
ujabb és tjabb fotok bukkannak fel, féként fiatalok osztjak meg, akik néhany
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¢évesek lehettek, amikor ott kutattam. De politikusok oldalain is taldlok képe-
ket, amelyek a falubeli latogatasuk alkalmaval késziiltek. Ismerdsok bukkannak
fel a fotokon. A Youtube-on szintén szaporodnak a felkeriilt videok. Lathato-
an mobiltelefonokkal késziiltek, amiket valoszinilileg a migracié soran keresett
pénzbdl vettek. Latom, hogy 0j hazak épiiltek a fotér koré, az iskola is boviilt.
Az egyik felvételen a katolikus kérmenet lathato, a masikon protestansok tartjak
szabadon zenés istentiszteletiiket a fotéren, a katolikus templommal szemben.
Vajon mi torténhetett? Gyakoriak az linnepeket zar6 balokrol késziilt felvételek
is, amin fiatal 1anyok farmernadragban tiinnek fel. Amikor ott éltem, a varosban
dolgozo lanyok a falu hatarahoz érve atoltoztek, és a faluba mar a hagyomanyos
szoknyaban léptek be.

Ami a legfontosabb azonban, hogy a falu tagjai elkezdték dokumentélni
onmagukat és nyilvanosan elmondani a sajat torténeteiket. Az antropologus pe-
dig 1l a monitor eldtt és mikozben arra vagyik, hogy visszatérhessen, probalja
értelmezni a valtozasokat. Es oriil annak, hogy az 6 torténete mar csak egy lesz
a sok nyilvéanos torténet kozil.
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GYORGY SZELJAK

THE FIRST PERIOD OF INTEGRATION DURING A MEXICAN
FIELDWORK

In this case study, I present the initial period of an anthropological fieldwork
conducted in a Nahua Indian community in Mexico during 20 months between
1996 and 2002. I analyse how integration into the community was influenced by
regional power relations, the symbolic borders of the community, and the local
categories used for outsiders. The early stages of incorporation and the role of
photography in this process are also discussed.
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